PRIMA LETTERA AI CORINTI

Traduzione e commento esegetico e teologico

a cura di Giovanni Lonardi

Preambolo

Per poter comprendere in tutta la sua profondita anche una sola lettera di Paolo ¢ indispensabile
conoscere chi ¢ Paolo, poiché quando egli scrive trasfonde in quella lettera non solo il suo pensiero,
ma tutto se stesso, cosi che non c'¢ distinzione tra il pensiero di Paolo e i suoi sentimenti, la sua
emotivita, la sua umoralita, la sua passionalita, la sua veemenza, che rasenta il fanatismo, cio¢
l'assolutizzazione della sua profonda passione per Cristo, che non conosce ostacoli e sfida ogni
pericolo e ogni limite imposto dalla ragionevolezza umana. Le sue lettere, infatti, non sono dei
freddi e razionali trattatelli di cristologia o di teologia, ma strumenti attraverso i quali Paolo si rende
presente con tutto se stesso presso la comunita, a cui egli indirizza la sua lettera. Le sue lettere
pulsano della vita stessa di Paolo, che definire un appassionato del Cristo risorto sarebbe alquanto
riduttivo. Lo potremmo definire come un veemente e indomabile fanatico del Cristo risorto, per il
quale sopporta ogni sofferenza e peripezia (Rm 8,35-39; 2Cor 11,23-27) e attraverso il quale egli
vede e legge la realta che lo circonda e la vita stessa in tutte le sue espressioni. Tutti 1 problemi che
egli ¢ chiamato ad affrontare all'interno delle comunita da lui fondate sono approcciati e risolti
attraverso e nel Cristo risorto. E tutto cid ¢ possibile perché tra Paolo e Cristo vi ¢ una
sovrapposizione di persone, che arriva ad essere una identificazione. Significative e rivelatrici in tal
senso sono le sue affermazioni con cui egli definisce se stesso: “Sono stato crocifisso con Cristo:
ora non vivo piu i0, ma Cristo vive in me” (Gal 2,19b-20a); e, similmente, in modo piu lapidario e
incisivo: “Per me il vivere ¢ Cristo” (Fil 1,21a). Qui c¢'¢ tutto Paolo.

Di seguito, pertanto, prima di introdurci alla lettura esegetica e al commento della Prima Lettera ai
Corinti, cerchero di tratteggiare sinteticamente la figura di Paolo, la sua personalita, la sua
esperienza con il Cristo risorto, la sua strategia missionaria, il suo pensiero, che sottende, qua e 1a,
le sue lettere. Tutti elementi necessari per comprenderle.

Note generali su Paolo

Dopo Gesu, Paolo ¢ I’apostolo che maggiormente ha influenzato il pensiero cristiano; per alcuni ¢
considerato il “fondatore del cristianesimo”, nel senso che il cristianesimo con Paolo usci dai
ristretti confini di Gerusalemme e della Palestina, staccandosi nettamente dal giudaismo ed
aprendosi, invece, all’intero mondo dei Gentili, che costituiranno per Paolo un privilegiato terreno
di conquista e di lavoro (Gal 2,7-9; Rm 1,5; 15,15-19).

Questa, infatti, ¢ la specifica vocazione di Paolo, che egli stesso evidenzia in Gal 2,7-8: “ma per
questo, avendo visto che mi fu affidato il vangelo dell'incirconcisione come Pietro (quello) della



circoncisione, colui, infatti, che aveva operato in Pietro per l'apostolato della circoncisione opero
anche in me per le genti”. E sara proprio su questo terreno dei Gentili che Paolo dovra scontrarsi
con 1 giudeocristiani, che sostenevano la necessita di sottomettersi alla Legge di Mose¢, tramite la
circoncisione, per accedere alla salvezza in Cristo.

Un duro scontro questo, che fara soffrire non poco Paolo e che portera al primo concilio della storia,
quello di Gerusalemme nel 49 d.C., ricordato in At.15,1-33 e in Gal.2,1-10.

Egli ¢ I"unico apostolo di cui abbiamo molta documentazione ed ¢ il pit commentato e conosciuto
autore del N.T. Di lui o della sua scuola di pensiero si hanno complessivamente tredici lettere e
numerosi riferimenti autobiografici, nonché ben 20 capitoli, che Luca dedica a Paolo e alla sua
attivita negli Atti degli Apostoli (capp.8-28). Neppure Pietro e Giacomo, che erano ritenute le
colonne della chiesa di Gerusalemme (Gal 2,9), ebbero tanta risonanza. Di loro o comunque a loro
attribuite ci sono rimaste soltanto due lettere di Pietro e una di Giacomo per complessivi 274
versetti.

Notevole il peso di Paolo e della sua scuola di pensiero, basti pensare che su 7957 versetti, che
compongono l'intero Nuovo Testamento canonico, ben 2033' sono di Paolo o di scuola paolina, cioé
il 25,55% dell'intero canone neotestamentario; mentre dei 27 libri di cui ¢ composto il N.T. 13,
quindi quasi il 50%, sono lettere di Paolo o di scuola paolina. Ma ci0 che piu lo contraddistingue ¢
la profondita, la potenza e I'originalita di pensiero della sua teologia e della sua cristologia; nonché,
da un punto di vista storico, le notizie che, tramite le sue lettere, ci pervengono circa la struttura, la
vita e i problemi delle prime comunita credenti, cio¢ della chiesa nascente. Cosi che potremmo
affermare, senza ombra di dubbio, che senza la persona di Paolo e della sua opera letteraria oggi il
cristianesimo non avrebbe raggiunto la profondita del suo pensiero teologico e cristologico e
probabilmente sarebbe stato fagocitato dal giudaismo o, quanto meno, avrebbe perso molto della
sua originalita.

Una teologia e una cristologia quelle di Paolo del tutto originali e inedite. Basti pensare che,
allorché Paolo scrive le sue lettere, tutte tra il 50 e il 60 d.C., 1 vangeli non erano stati ancora scritti.
Il primo, quello di Marco, verra composto tra il 65 e il 69 d.C., e Paolo, per primo, introdurra le
espressioni “vangelo” e “evangelizzare”, che ritroviamo nelle sue lettere, il primo, per ben 60 volte
e 21 volte il secondo. Ed ¢ sempre lui, per primo, a definire la sua predicazione come “il mio
vangelo” (Rm. 2,16; 2Tm 2,8). Egli poi introdurra nuovi termini € nuovi verbi, quindi, un nuovo
vocabolario e un nuovo linguaggio per esprimere la novita dell'evento Cristo morto-risorto in
quanto tale e in rapporto ai credenti.

Tuttavia le novita che Paolo predica non sono frutto di fantasia, ma si radicano nella fede, che egli
ha acquisito e maturato presso le comunita credenti, che ruotavano attorno alle aree di
Gerusalemme, Damasco ed Antiochia, dove rimarra per una decina d'anni dopo I'evento di Damasco
(circa 35 d.C.), prima di intraprendere i suoi viaggi missionari (45-57 d.C.), e delle quali riporta
sovente nelle sue lettere formule di fede, kerigmatiche, inni, testi liturgici che egli non si ¢
inventato, ma che ha ricevuto come ereditda di fede da queste comunita. Una fede, quindi, non
improvvisata o inventata, ma che si radica in quella delle comunita credenti e, quindi, della
Tradizione. Lo ricordera due volte in 1Cor 11,23: “Io, infatti, ho ricevuto dal Signore” quello che a
mia volta vi ho trasmesso”; e similmente in 1Cor 15,3: “Vi ho trasmesso dunque, anzitutto, quello

1 Da questi 2033 versetti che compongono gli scritti paolini sono stati scorporati i 303 versetti che compongono la
Lettera agli Ebrei, la quale, benché inserita nel Corpus paulinum, tuttavia non ¢ attribuile né a Paolo né alla sua
scuola.

2 Quando qui Paolo parla di “aver ricevuto dal Signore” non si riferisce a visioni particolari, ma ad una Tradizione che
viene fatta risalire al Signore.



che anch'io ho ricevuto”. Ma cio che Paolo trasmette non ¢ una ripetizione meccanica e pedissequa
di formule dottrinali, ma il tutto passa attraverso il potente filtro del suo pensiero innovativo e della
sua esperienza del Cristo risorto. Paolo, dunque, riflette su quanto ha ricevuto e lo elabora
personalmente, adattandolo alle varie situazioni delle comunita, che gli si presentano di volta in
volta.

Le sue lettere, pertanto, scritte tutte tra il 50 e il 60, si presentano come delle risposte scritte a degli
interrogativi posti dalle varie comunita o a loro problematiche interne. Lettere, quindi, occasionali.
Di conseguenza la sua teologia e cristologia non si presentano come dei trattati dottrinali stesi a
tavolino, ma nascono da situazioni contingenti e in risposta ai problemi posti dalle singole
comunita.

Il linguaggio dei suoi scritti, pertanto, ¢ caratterizzato dall’immediatezza, dalla spontaneita, dalla
vivacita di espressione, che talvolta si carica di sentimenti forti e di emozioni violente, fino a
sfociare nell’insulto verso i suoi detrattori. Ma questo modo di procedere pone dei limiti: infatti,
non sempre conosciamo le circostanze che hanno prodotto le risposte di Paolo; del resto non era
necessario che le precisasse in quanto erano ben conosciute dalle comunita interessate.

La profondita, la ricchezza, la complessita del pensiero di Paolo e il suo lungo periodare non sempre
giocano a favore della sua chiarezza e della sua immediata comprensione. Ne da testimonianza in
tal senso 1’autore della seconda lettera di Pietro: “... come anche il nostro carissimo fratello Paolo
vi ha scritto, secondo la sapienza che gli e stata data, cosi egli fa in tutte le lettere. In esse ci sono
alcune cose difficili da comprendere e gli ignoranti e gli instabili le travisano, al pari delle altre
Scritture, per loro propria rovina” (2Pt. 3,15-16).

Tuttavia, questa lettera, di autore anonimo, databile tra il 120 e 135 d.C. circa, ci da delle
informazioni interessanti intorno agli scritti paolini e precisamente afferma che:

- esistono delle lettere di Paolo che circolano tra le comunita e sono gelosamente
conservate da queste;

- queste sono considerate “alla pari delle altre Scritture”, intendendo per Scritture ’A.T.,
evidenziando in tal modo I’autorevolezza e la sacralita del pensiero paolino tra le prime
comunita credenti;

- dicono anche cose difficili, per cui molti le travisano. Fin da subito, quindi, ci si € accorti
della complessita del pensiero di Paolo e della difficolta di interpretazione di questi
scritti.

Ed ¢ proprio per questa complessita di un pensiero innovativo, creativo e dirompente che Paolo
trova lungo il suo cammino di evangelizzazione numerosi avversari e detrattori, che formano una
sorta di fronte antipaolino, una specie di task-force di contro-evangelizzazione, formata
prevalentemente da giudeocristiani giudaizzanti, cio¢ da cristiani provenienti dal giudaismo, ma
che, non avendo ancora compreso la novita dell'evento Cristo, continuavano a praticare la Legge
mosaica e a predicare la necessita della circoncisione per poter accedere alla salvezza, subordinando
in tal modo la novita dell'evento Cristo a Mosé. Ne troviamo traccia in 2Corl11,13-15.22-23; 12,11;
Gal 1,6-7; Fil 3,2.18; Rm 16,17-18; Col 2,8.



Questioni introduttive alla biografia paolina

A) Le fonti

Paolo, tra tutti 1 personaggi che si muovono nel N.T., ¢ quello che storicamente ci offre una
maggiore ricchezza di dati sia perché numerosi sono gli agganci storico-geografici che possiamo
rilevare dai testi in nostro possesso, sia perché 1’attivita missionaria di Paolo fu piuttosto lunga e
soprattutto straordinariamente densa (45-57 d.C.).

Due sono 1 pilastri fondamentali, che ci offrono il maggior numero di dati biografici di Paolo: da un
lato, le sue Lettere, benché il quadro cronologico che ne risulta sia scarso e frammentario; dall'altro,
gli Atti degli Apostoli, I'opera lucana che dedica ben 20 capitoli su 28, di cui e composta, alla figura
di Paolo e alle sue imprese missionarie. Luca, tuttavia, per la sua opera usa fonti di seconda e terza
mano, per cui non sempre i dati fornitici direttamente da Paolo coincidono esattamente da quelli
offertici da Luca. In tal caso, la preferenza va sempre accordata alla testimonianza di Paolo. Vanno
poi tenuti presenti gli intenti narrativi di Luca, che nel raccontare gli inizi della storia della chiesa,
mostra maggiori interessi per gli aspetti teologici che biografici. In altri termini, Luca ¢ si uno
storico come egli reclama di essere nel suo prologo al vangelo (Lc 1,1-4), ma ¢ uno storico
interessato.

Tuttavia, da una prudente combinazione di questi Scritti, integrati da altre fonti storiche esterne,
possiamo stilare, con discreta certezza, un quadro biografico abbastanza soddisfacente, in particolar
modo per quello che va dall'evento di Damasco fino all'arrivo a Roma di Paolo come prigioniero.
Rimangono fuori dal quadro biografico il periodo antecedente la sua conversione, al di 1a di qualche
cenno, fornitoci in parte dagli Atti e in parte dallo stesso Paolo, e quello dei due anni successivi al
suo arrivo a Roma, di cui si possono fare solo delle ipotesi.

B) I cardini della cronologia paolina

Benché la questione sulla cronologia sia un problema di difficile soluzione per la lacunosita delle
fonti, tuttavia vi sono negli scritti di Paolo, in particolare nella Lettera ai Galati 1,11-2,14 e negli
Atti degli Apostoli, dei punti di riferimento storici certi, ragionando sui quali si puo ottenere, con
discreta precisione una soddisfacente cronologia della vita di Paolo.

Primo testo

2Cor. 11,32-33: “A Damasco, il governatore del re Areta montava la guardia alla citta dei
Damasceni per catturarmi, ma da una finestra fui calato per il muro in una cesta e cosi fuggii dalle
sue mani’.

Il re qui menzionato ¢ Areta IV, monarca del regno dei Nabatei, che governo dal 9 al 39 d.C. e al
quale Caligola (37-41 d.C.) aftido il controllo, almeno parziale, della citta di Damasco, inglobata
nella provincia romana di Siria, per il periodo 37-39 d.C. Pertanto questa fuga di Paolo, calato dalla
finestra in una cesta per sfuggire al re Areta, avvenne in questo periodo, probabilmente nel 38 d.C.,
ossia dopo tre anni dalla conversione, avvenuta intorno al 35 d.C.

Secondo testo
Gal 1,13-2,14 in cui Paolo riporta le tappe fondamentali da prima della sua conversione fino

all’anno 49 circa, anno in cui avvenne il primo concilio di Gerusalemme, il primo della storia della
chiesa. Dopo la sua conversione, avvenuta nell'anno 35 d.C. e che egli legge alla maniera degli



antichi profeti (Gal 1,15-16), mentre era diretto a Damasco, fu folgorato dall'incontro con il Cristo
risorto. Rimane presso la comunita credente di Damasco per tre anni, durante i quali, compie, di sua
iniziativa, un viaggio missionario in Arabia, facendo poi ritorno a Damasco (Gal 1,17).

Tre anni dopo (qui il dopo va sempre riferito al “dopo l'evento di Damasco™), quindi nel 38 d.C., fa
la sua prima visita a Gerusalemme per conoscere i capi della chiesa madre, Pietro e Giacomo e vi
rimane quindici giorni (Gal 1,18). Poi riprende la sua attivita missionaria, sempre di sua iniziativa
nelle regioni della Siria e della Cilicia (Gal 1,21)

Quattordici anni dopo l'evento di Damasco (35 d.C.), quindi nel 49 d.C., torna nuovamente a
Gerusalemme, assieme a Barnaba e a Tito, per dirimere una questione di vitale importanza, a
motivo della quale tutti 1 responsabili della chiesa di Gerusalemme, Pietro, Giacomo e Giovanni si
ritrovarono assieme per prendere una decisione comune. La questione era se 1 pagani, convertiti alla
fede in Cristo, dovessero essere circoncisi e, quindi, sottoposti alla Legge mosaica (Gal 2,1-10).

Terzo testo

At 18,1-2: “Dopo questi fatti Paolo lascio Atene e si reco a Corinto. Qui trovo un Giudeo chiamato
Aquila, oriundo del Ponto, arrivato poco prima dall'ltalia con la moglie Priscilla, in seguito
all'ordine di Claudio che allontanava da Roma tutti i Giudei. Paolo si reco da loro”.

Di questo decreto di Claudio (41-54) parla anche Svetonio nella sua opera “Vita dei Cesari” nella

parte riferita a Claudio, il quale “Judeos assidue tumultuantes impulsore Chresto Roma expulit™.

La data di questo editto di espulsione ¢ solitamente posta nel 49 d.C.

Quarto testo

At 18,12-17: “Mentre era proconsole dell’Acaia Gallione, i Giudei insorsero in massa contro
Paolo...”

Lucio Giunio Gallione, fratello di Seneca, era proconsole a Corinto tra il maggio del 51 e il maggio
del 52. La data si ricava da un’iscrizione epigrafica trovata a Delfi nel 1905, che riporta il testo di
una lettera di Claudio allo stesso Gallione. In questa lettera Claudio menziona di essere stato
proclamato imperatore per la 26" volta. Questa 26" acclamazione ebbe luogo tra il gennaio e
I’agosto del 52. Ora, poiché il proconsolato durava un anno a partire da aprile, il rescritto puo essere
giunto a Gallione o all’inizio o alla fine del suo proconsolato. Nel primo caso la data ¢ 52-53 nel
secondo caso, piu probabile, tra il 51 e il 52. E, dunque, in questo periodo, probabilmente agli inizi
del 52 che Paolo viene accusato davanti a Gallione.

L'episodio qui riportato concorda con il secondo viaggio missionario di Paolo (49-52 d.C.), che in
quell'occasione visito Filippi, Tessalonica, Atene e Corinto.

Deduzioni e tentativo di costruire una cronologia

Alla luce di questi quattro punti cronologici di riferimento e con I’aiuto di un certo ragionamento

3 Traduzione: L'imperatore Claudio “espulse da Roma i Giudei che creavano tumulti sotto la spinta di Cresto”. 1l
nome “Cresto” va compreso come una deformazione di “Cristo”, appellativo che era attribuito a Gesu, da cui ne
segui quello di “cristiani”, quali seguaci di Cristo. A Roma vi era la presenza di due folte comunita di Giudei e di
cristiani, che, probabilmente per motivi di proselitismo, non di rado creavano problemi di ordine pubblico, cosi che
l'imperatore Claudio penso bene di espellere da Roma i Giudei, ma con loro anche i cristiani.



storico, si puo tentare di stilare una cronologia paolina di massima. Ogni data qui proposta va,
quindi, sempre accompagnata da un “circa”:

- Nel 5d.C. Paolo nasce a Tarso

- Nel30d.C. morte di Gesu

- Nel 35 d.C. evento di Damasco e conversione di Paolo che per circa dieci anni rimane
all’interno delle comunita cristiane di Damasco, Gerusalemme ed Antiochia a maturare
la propria fede.

- Nel 38 d.C. dopo tre anni dall'evento di Damasco, primo viaggio a Gerusalemme dove
incontra Pietro e Giacomo e vi rimane quindici giorni. (Gal.1,18).

- Trail45eil 48 d.C. primo viaggio missionario: visita Cipro, Antiochia di Psidia, Listra
e Derbe.

- Nel 49 d.C. dopo quattordici anni dalla conversione (Gal.2,1), secondo viaggio a
Gerusalemme, dove, insieme a Barnaba e a Tito, partecipa al primo concilio di
Gerusalemme per la questione della circoncisione dei convertiti dal paganesimo, la quale
cosa comportava la sottomissione alla Legge mosaica;

- Trail 49 e il 52 d.C. secondo viaggio missionario: visita Filippi, Tessalonica, Atene e
Corinto. Durante questo secondo viaggio Paolo, casualmente, a seguito di una malattia,
fonda la chiesa della Galazia;

- Tra il 53 e il 57 d.C. terzo viaggio missionario: visita Efeso, Troade, Filippi, Corinto,
Mileto. Fulcro di questo viaggio ¢ Efeso, dove rimane circa tre anni e dove scrive la
lettera ai Galati;

- Trail58eil 60 d.C. terzo viaggio a Gerusalemme e suo arresto a Cesarea

- Tra il 61 e il 63 d.C. viene trasferito da Cesarea a Roma dove, dopo due anni di
prigionia, morira martire, sotto la persecuzione di Nerone, che durd circa un anno a
partire dal luglio del 64 d.C.

Per altri, invece, Paolo dopo i1 due anni di prigionia compie altri viaggi che si collocano
tra il 63 e il 67, anno in cui muore martire*

Cenni biografici di Paolo

Sulla base della cronologia qui sopra ipotizzata e con l'aiuto delle due fonti a nostra disposizione,
Lettere paoline e Atti degli Apostoli, cerchero di delineare alcuni cenni biografici di massima su
Paolo.

Paolo nasce tra il 5 e 10 d.C. a Tarso, capoluogo della Cilicia, posta sul fiume Cidno, che collega il

Mediterraneo con I’interno. Tarso ¢ un importante centro commerciale e di cultura greca (At
22,39a).

Egli appartiene alla tribu di Beniamino, da cui usci il primo re di Israele, Shaul, di cui assume il
nome, grecizzato, poi, in Saulos e latinizzato in Paulus (At 13,9a).

I1 triplice nome, ebraico, greco e romano stanno ad indicare le tre culture che si incrociano in Paolo,

4 Cfr. Eusebio di Cesarea, Storia Ecclesiastica, I1,22,1-2: “1. Come successore di Felice, Nerone invio Festo, davanti
al quale Paolo fu processato e poi mandato prigioniero a Roma. Era con lui Aristarco, che 1'apostolo, in un passo
delle sue lettere chiama giustamente compagno di prigionia (Col 4,10a ndr). Anche Luca, che ha riportato per
iscritto gli Atti degli apostoli, termind a questo punto la sua narrazione, precisando che Paolo passdo a Roma due
interi anni in liberta e vi predicd senza ostacoli la parola di Dio. 2. Dopo aver sostenuto la propria difesa in

giudizio, si dice che riparti per il ministero della predicazione, ma ritorno una seconda volta a Roma sotto
Nerone e vi subi il martirio. Durante la sua prigionia scrisse la seconda lettera a Timoteo, in cui accenna alla sua

prima difesa ed alla fine imminente”



rendendolo un cosmopolita, e che si rifletteranno nelle sue lettere e nel suo annuncio.

La famiglia di Paolo proviene dalla diaspora e il padre, cittadino romano per acquisizione, trasmette
al figlio la cittadinanza romana, di cui Paolo si avvarra davanti al tribuno (At 22,24-28). Viene
educato al rigore della Legge ebraica e, ancora adolescente, il padre lo invia a Gerusalemme per una
piu completa formazione nelle tradizioni dei padri. Suo maestro, qui, sara, Gamaliele (At 22,3),
discepolo di Hillel, capostipite della corrente giudaica pit moderata e piu aperta, che si
contrapponeva a quella piu rigorista e tradizionalista di Shammai.

E da pensare, pertanto, che Paolo abbia acquisito da Gamaliele un giudaismo pit moderato ed
aperto, benché, poi, il suo carattere impulsivo e passionale ne abbia accentuato ed esaltato i toni,
divenendo un fariseo intransigente fino a spingersi a perseguitare attivamente 1 cristiani di
Gerusalemme e a “votare la condanna a morte contro di loro”. Questo particolare (At 26,9-10) fa
pensare che egli facesse parte del Sinedrio, che solo aveva il potere di deliberare le condanne a
morte.

In questo contesto di fanatismo religioso, Paolo presenzid e condivise la lapidazione di Stefano
avvenuta, probabilmente tra il 35 e il 36 (At 22,20).

Fu proprio in questo periodo che Paolo, diretto a Damasco per eseguire dei mandati di cattura
contro i cristiani, viene folgorato dall’incontro con il Cristo risorto, che lo chiama a diventare
“ministro e testimone delle cose che hai visto” (At 26,9-16). Un’esperienza questa che ha
radicalmente sconvolto I’esistenza di Paolo e che Luca richiama nei suoi Atti per ben tre volte (At
9,1-30; 22,3-21; 26,9-20), benché Paolo non si riferisca spesso a questo episodio e quando lo fa
(1Cor.15,5-8 e Gal. 1,12-17) ¢ solo con una pallida allusione, quasi impercettibile.

Paolo visse questa esperienza del Cristo risorto come una chiamata (Gal 1,15-16), che produsse in
lui un traumatico e radicale capovolgimento esistenziale, che lo portd ad una successiva
maturazione della propria fede, inizialmente, all’interno della comunita credente di Damasco.

Infatti, Paolo iniziera il suo primo viaggio missionario nel 45. Fino ad allora egli rimane
sostanzialmente in silenzio all’interno delle comunita di Damasco, Gerusalemme ed Antiochia, che
diverra poi, quest’ultima, la sua base logistica, da cui partira per compiere i suoi viaggi missionari.

All’interno di queste comunita egli acquisira gli elementi fondamentali della fede, che poi
trasmettera ai pagani. Egli stesso, infatti, in 1Cor 11,23 attesta: “lo, infatti, ho ricevuto dal Signore
quello che a mia volta vi ho trasmesso”, dove per “Signore” va inteso la comunita credente nel
Signore e che si rifa alla tradizione fatta risalire al Signore stesso; e similmente in 1Cor 15,3
afferma che “Vi ho trasmesso, dunque, anzitutto quello che anch’io ho ricevuto”. Le sue stesse
lettere, del resto, denunciano la sua dipendenza dalle comunita, che egli ha frequentato durante il
decennio di silenzio, che ha preceduto i suoi tre viaggi missionari. In esse, infatti, vi sono riportate
formule e professioni di fede, formule kerigmatiche, testi liturgici, inni e parenesi, che Paolo non si
¢ inventato, ma che ha mutuato da queste comunita, dislocate nelle aree di Damasco, Gerusalemme
ed Antiochia.

Dopo I’esperienza di Damasco Paolo si rechera subito in Arabia (Gal 1,17) e nella stessa Damasco
annuncera il Vangelo, ma sara costretto a fuggire, calato in una cesta dalle mura della citta (2Cor
11,32-33).

Trascorsi tre anni dalla sua conversione, siamo intorno all'anno 38 d.C., Paolo si reca a
Gerusalemme, una prima volta, per un incontro con Pietro e Giacomo e qui vi rimane 15 giorni (Gal



1,18-19). E qui vi ritornera, saltuariamente, a predicare il Vangelo, ma sara costretto a fuggire
perché gli ebrei lo vogliono uccidere (At 9,28-29). Dovra fuggire, pertanto a Tarso, dove rimarra in
silenzio per alcuni anni (At 9,30).

Da qui sara recuperato da Barnaba e condotto nella comunita di Antiochia, che diverra la sua
comunita di riferimento per tutta la sua attivita missionaria € dove rimase un anno (At 11,25-26).

Dalla stessa comunita di Antiochia Paolo e Barnaba furono inviati in missione. (At 13,2-4). Siamo
nel 45 d.C. Inizia cosi il primo viaggio missionario di Paolo che durera fino al 48 d.C. (At 13,1-
14,28). I punti toccati dai due furono: Cipro, Attalia, Perge, dove Marco, cugino di Barnaba, lascera
i due (At 13,13), Antiochia di Psidia, Iconio, Listra, Derbe, quindi il ritorno per le stesse localita.

Al loro rientro Paolo e Barnaba trovano peggiorate le relazioni tra i giudeocristiani e gli
etnococristiani al punto da creare una rilevante crisi all’interno della chiesa primitiva: Paolo e
Barnaba non esigevano la sottomissione dei pagani convertiti alla circoncisione e, di conseguenza,
alla Legge di Mos¢; mentre 1 giudeocristiani, in particolare il gruppo che faceva a capo a Giacomo,
richiedevano la circoncisione.

I1 dissidio fu tale che si ritenne necessario un vertice a Gerusalemme tra i vari responsabili della
chiesa madre. A tale incontro vennero inviati dalla comunita di Antiochia Paolo e Barnaba. Fu il
primo concilio, che si tenne a Gerusalemme nel 49 (At 15,1-33; Gal 2,1-10) che chiari, in linea di
principio, la questione, ma non risolse di fatto il problema, sul quale Paolo tornera nella sua lettera
ai Galati.

Rientrati ad Antiochia, Paolo, ormai abbandonato anche da Barnaba (At 15,37-39), parte con Sila,
suo nuovo compagno (At 15,40-41), per il suo secondo viaggio missionario, che durera dal 49 al
52 (At 15,36-18,22) e risultd importante per la fondazione delle comunita cristiane in Grecia e nella
Galazia.

Il percorso di questo viaggio portd Paolo lungo il cammino delle precedenti comunita (At 15,36),
che aveva fondato nel primo viaggio (45-48 d.C.). A Listra si uni a lui anche Timoteo che, pur di
avere con s¢€, accetto di farlo circoncidere (At 16,1-3).

Diretto a Troade, per un’improvvisa malattia, Paolo fu costretto a deviare sull’altipiano della
Galazia, dove fondo le prime comunita cristiane (Gal 4,13). Prosegui, infine, per Troade da dove
tocco Neapolis, Filippi, Tessalonica, Berea, Atene, Corinto, Efeso e ritorno a Cesarea e da qui a
Gerusalemme, per relazionare del suo viaggio agli anziani della chiesa madre.

Il terzo viaggio, avvenuto tra il 53 e il 57 (At 18,23-21,15), fu prevalentemente di ricognizione tra
le varie comunita fondate e per rinsaldare i1 rapporti tra loro. Le citta presso cui si fermera piu a
lungo saranno Efeso e Corinto. Durante questo viaggio Paolo raccogliera presso tutte le comunita
da lui fondate una colletta per i poveri della chiesa di Gerusalemme, alla quale egli attribuisce un
valore importante, perché la sua accettazione da parte dei responsabili della chiesa madre di
Gerusalemme significava che 1 cristiani provenienti dal paganesimo erano definitivamente accettati
in seno ad essa.

Dopo questo terzo viaggio Paolo viene fatto prigioniero a Cesarea nel 60 e da qui trasferito a Roma,
dove rimase per due anni in uno stato di semiliberta. Muore martire sotto Nerone intorno al 67.



Note su alcune particolarita di Paolo

L'evento di Damasco

Un’attenzione particolare va data all’evento di Damasco, meglio conosciuto come la “conversione
di Paolo”, per I'importanza fondamentale che questo ha avuto nella sua vita, sulla quale ha inciso
profondamente, trasformandola radicalmente e improvvisamente.

Due sono le fonti testimoniali: gli Atti e gli stessi scritti di Paolo.
Gli Atti degli Apostoli ci forniscono tre diverse narrazioni (9,1-30; 22,3-21; 26,9-20) alquanto

particolareggiate, dove viene messa in evidenza I’iniziativa di Dio. Sono racconti non sempre tra
loro concordanti e dal sapore popolare, costruiti da Luca sulla falsariga delle chiamate bibliche:

- Manifestazione di Dio
- Dialogo all’interno della teofania
- Incarico e missione

Nell’ambito di questa chiamata Luca introduce anche la figura di Anania, che fa da tramite tra Paolo
e la comunita credente di Damasco e che, man mano che i racconti procedono, lentamente scema
fino a scomparire completamente nel terzo racconto di At 26,9-20. Questi ¢ definito come un
discepolo della comunita di Damasco (At 9,10) e “un devoto osservante della legge e in buona
reputazione presso tutti 1 Giudei la residenti” (At 22,12).

Quanto agli Scritti di Paolo, questi ricordano l'evento, ma sempre con toni molto sobri, talvolta
solo allusivi, e in modo strettamente personale. Dell’evento Paolo non parla mai in modo narrativo,
ma mettendo in rilievo gli aspetti di grazia, di dono e di chiamata, che lo ha costituito missionario e
apostolo. II testo piu significativo ¢ quello di Gal 1,11-17, in cui Paolo si pone sulla linea delle
chiamate profetiche. Egli, infatti, parla di “rivelazione”, di “una sua elezione fin dal seno di sua
madre”, di “una chiamata per grazia”, di “una compiacenza di Dio nel rivelargli suo Figlio”. E
quando Paolo parla di “compiacenza” allude ad un preciso disegno di Dio. A tutto cio Paolo lega la
sua missione di apostolo dei pagani. Un pensiero e una convinzione questi, che Paolo lascia
trasparire chiaramente in apertura della lettera ai Galati, come una sorta di sua carta d'identita,
mettendo in rilievo come il suo essere apostolo gli viene direttamente da Cristo e da Dio, suo Padre:
“Paolo apostolo non da uomini né per mezzo di uomo, ma per mezzo di Gesu Cristo e di Dio Padre
che lo ha risuscitato dai morti” (Gal 1,1).

Una maggiore precisazione sull’evento, Paolo la aggiunge in 1Cor 9,1 e 15,8-9, in cui parla
rispettivamente di “aver veduto” e di “apparizione”.

Quanto alla sconvolgente rottura con il passato, che tale esperienza ha provocato in lui, ne fa
accenno in Fil. 3,7-11, cosi che tutti i valori del suo passato, in cui ha creduto fermamente, gli
sembrano ora spazzatura.

Come, dunque, interpretare 1’evento di Damasco? Parlare di semplice conversione ¢ del tutto
inadeguato. Qui c’¢ un’evidente frattura esistenziale tra il prima e il dopo evento, che segnera non
solo la sua intera esistenza, ma tutta la sua teologia, il suo modo di pensare. Non si tratta, dunque, di
una lenta e graduale maturazione interiore di certi valori, bensi di una radicale e improvvisa rottura
con il suo passato e di un nuovo e improvviso riorientamento esistenziale e modo di pensare.



Paolo e la comunita cristiana primitiva

Dopo la sua esperienza di Damasco, Paolo ha avuto numerosi contatti con le comunita cristiane che
sono nell’area di Gerusalemme, in cui riceve la sua formazione di giudeo ortodosso; di Damasco,
dove da una radicale e decisiva sterzata alla sua vita; di Antiochia, da dove prende forma e avvio il
suo impegno missionario.

La dipendenza di Paolo da queste comunita si riscontra anche nelle sue lettere, dove riporta spesso
formule di fede, kerigmatiche, inni, testi liturgici, che egli ha ricevuto come eredita di fede dalle
comunita stesse (1Cor 11,23; 15,3). Cosi che si puo ben dire che Paolo non fu il fondatore del
cristianesimo, bensi il suo instancabile propagatore e il suo potente propulsore, ma sempre in una
linea di continuita con la chiesa originale, da cui ha ricevuto la fede e in cui, per circa un decennio
(35-45 d.C.), prima dei suoi viaggi missionari (45-62 d.C.), ¢ stato formato.

I1 metodo missionario di Paolo

Come sua strategia missionaria, Paolo sceglie sempre delle comunita che non hanno mai sentito
parlare di Cristo. Lo attestera apertamente in Rm 15,20: “Ma mi sono fatto un punto di onore di non
annunziare il vangelo se non dove ancora non era giunto il nome di Cristo, per non costruire su un
fondamento altrui”. Il motivo di tale scelta probabilmente ¢ duplice: a) non perdere tempo ad
annunciare Cristo 1a dove ¢ gia stato annunciato. Una scelta dettatagli dalla convinzione, molto
diffusa nella chiesa del I sec., dell'imminenza della parusia e, pertanto, l'urgenza di diffondere
quanto piu possibile, prima del ritorno di Cristo, il suo annuncio; b) la novita del “suo vangelo”,
inoltre, rischiava di contrastare con le visioni forse meno aperte di altri missionari fondatori, con il
rischio di creare turbamento e confusione nelle comunita fondate da altri. Fara tuttavia un'eccezione
per la comunitd di Roma, che lui non ha fondato, ma alla quale, come vedremo, tiene
particolarmente.

Nel suo annuncio Paolo ¢ mosso sempre da una sua personale convinzione circa un piano di
salvezza prestabilito da Dio, che vede annunciare la salvezza prima al Giudeo e poi al Greco: “lo
infatti non mi vergogno del vangelo, poiché € potenza di Dio per la salvezza di chiunque crede, del
Giudeo prima e poi del Greco” (Rm 1,16), seguendo in tal modo la logica della storia della
salvezza, secondo la quale Dio ha rivelato se stesso e conclusa la sua Alleanza prima con Israele,
mostrando tutta la sua predilezione per questo popolo che si ¢ scelto, costituendolo, dopo la sua
liberazione dalla schiavitu egiziana, sua proprieta tra tutti 1 popoli, regno di sacerdoti € nazione
santa (Es 19,4-6). Soltanto a seguito del rifiuto operato da Israele, I'annuncio della salvezza verra
esteso ai pagani, cosi che il rifiuto di Israele era diventato motivo di salvezza per gli altri (Rm
11,11-12). Una teologia questa che egli sviluppera meglio in Rm 9-11.

Per questo motivo Paolo, nell'annuncio del suo Vangelo, punta sempre sui grandi centri urbani,
caratterizzati dalla presenza di ebrei e di sinagoghe, alle quali volge per prime il suo annuncio e,
soltanto dopo il loro rifiuto, si rivolge al mondo dei pagani, seguendo cosi le logiche di cio che egli
riteneva fosse un piano di salvezza prestabilito da Dio.

Le comunita da lui fondate non sono, nel loro nucleo originale, numerose, ma si tratta di poche
persone, qualche famiglia, che deve, quasi sempre, abbandonare precipitosamente per le ostilita
degli ebrei 1i presenti. In genere lascia sul posto o invia successivamente uno o piu collaboratori
perché completino I’opera da lui iniziata. Poi si incontrera di tanto in tanto con 1 suoi collaboratori
e, in base alle informazioni ricevute, scrive le lettere.

Paolo non ¢ un pastore d'anime, ma un indomito annunciatore della parola. Rivelativa in tal senso ¢
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l'attestazione di 1Cor 1,14-17: “Ringrazio Dio di non aver battezzato nessuno di voi, se non Crispo
e Gaio, perché nessuno possa dire che siete stati battezzati nel mio nome. Ho battezzato, ¢ vero,
anche la famiglia di Stefana, ma degli altri non so se abbia battezzato alcuno. Cristo infatti non mi
ha mandato a battezzare, ma a predicare il vangelo; non perd con un discorso sapiente, perché non
venga resa vana la croce di Cristo”.

Queste comunita credenti che egli riesce a fondare con la sua predicazione non sono da lui ritenute
sua proprieta o sua conquista. Non sono chiese fondate in opposizione ad altre chiese, ma desidera
che queste siano legate con la chiesa madre di Gerusalemme, per la quale fa raccogliere una
colletta, segno di comunione e di riconoscenza per la fede da essa donata.

La colletta per la chiesa madre di Gerusalemme

E necessario spendere una parola sulla colletta, un gesto di caritd verso la chiesa madre di
Gerusalemme, nei confronti della quale tutte le comunita credenti sono debitrici per la fede ricevuta.
Ma, al di 1a dell'impegno che egli si € preso personalmente davanti ai responsabili della chiesa di
Gerusalemme (Gal 2,10), per aiutare i poveri di questa chiesa, colpiti da una grave carestia (At
11,28-30), Paolo vede nella colletta uno strumento di solidarieta e di comunione di tutte le comunita
credenti con la chiesa madre di Gerusalemme. La colletta, pertanto, diventa per Paolo uno
strumento missionario ed ecclesiologico, per legare in un'unica comunione di carita in Cristo tutte le
chiese, indipendentemente dalla loro formazione giudeocristiana o etnocristiana.

La sua importanza ¢ rilevata dal fatto che il tema della colletta viene ripreso ripetutamente da Paolo
in varie sue lettere: Rm 15,25-26; 1Cor 16,1-4; 2Cor 8-9; Gal. 2,10, qualificandola come "servizio",

nn nn

"comunione", "grazia", "atto di culto".

Ma perché Paolo mostra un cosi particolare interesse per la colletta? Quale significato le
attribuisce? Essenzialmente un triplice significato:

a) Essa ¢ un gesto di carita;

b) E', inoltre, un impegno che egli si era assunto di fronte ai responsabili della chiesa madre di
Gerusalemme (Gal 2,10) in occasione del Concilio (49 d.C.);

¢) Ma soprattutto per Paolo assume, da un lato, un significato di comunione tra la Chiesa
madre di Gerusalemme e le Chiese periferiche da lui fondate, costituite da etnicocristiani,
cio¢ di cristiani provenienti dal paganesimo; dall'altro, cido che per Paolo ¢ piu importante,
diventa un riconoscimento ufficiale della Chiesa madre della missione di Paolo presso il
mondo pagano.

La motivazione che sottende la colletta ¢ triplice:

a) Ciristologica: Cristo si ¢ fatto povero per arricchirci con la sua poverta (2Cor.8,9);

b) Ecclesiologico-sociale: non si tratta di rendersi poveri per arricchire gli altri, ma un atto di
uguaglianza ed equita (2Cor 8,13);

c) Teologico-scritturistica: Dio ama chi dona con gioia: “ha largheggiato, ha dato ai poveri;
la sua giustizia dura in eterno” (2Cor 9,7-9)

Paolo, tuttavia, teme che la colletta, cui lui attribuisce un grande valore e significato, possa anche
non essere accolta (Rm 15,30-31). Dietro questo suo timore intuisce che qualcosa possa andare
storto: egli non vede chiaro nel suo futuro, per la difficolta dei rapporti con la Chiesa madre di
Gerusalemme, ancora troppo giudeocristiana giudaizzante, cio¢ legata ancora alla Legge mosaica e
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alle sue prescrizioni.

Il pensiero di Paolo e il suo Vangelo

Paolo fu certamente un teologo originale, profondo, fuori dagli schemi, ma non fu un pensatore
sistematico. Il suo pensiero ¢ occasionale e frammentario, variamente sparso tra le sue lettere, e cio

non permette di organizzarlo compiutamente.

Il nucleo centrale del pensiero di Paolo ¢ il Cristo risorto. E non poteva essere diversamente,
considerata l'esperienza da cui egli proviene.

Attorno al Cristo risorto Paolo sviluppa tutta una serie di tematiche ad argomenti prevalentemente
contrapposti, sulle quali fonda tutta la vita morale e cristiana: fede e legge, luce e tenebre, carne e
spirito, uomo vecchio e uomo nuovo, giustificazione e peccato, vita e morte, risurrezione,
battesimo, ecc. Alla base di queste contrapposizioni ci sta probabilmente I'antitesi cristologica e
pasquale “morte-vita”, “crocifissione-risurrezione”. Tuttavia, pur nella sua originalita e profondita
di pensiero, Paolo si pone sempre nell'ambito dottrinale della Tradizione, che ¢ gia proprio del
cristianesimo primitivo € che lo stesso Paolo testimonia nelle sue lettere, che riportano inni
cristologici e formule di fede, che egli trova gia elaborati nelle comunita credenti, che ha
frequentato per un decennio dopo l'evento di Damasco. Del resto egli stesso attesta come la sua
predicazione sia una sorta di trasmissione di cid che anch'egli ha ricevuto, ponendosi in tal modo
sulla linea della Tradizione cristiana (1Cor 11,23; 15,3).

Il pensiero e il Vangelo di Paolo si potrebbero cosi sinteticamente riassumere:

“Nel suo grande disegno salvifico, Dio offre la sua salvezza a tutti, ebrei e gentili, in Cristo e per
Cristo morto e risorto. Si diventa partecipi della salvezza unendosi a Cristo mediante la fede e il
battesimo, morendo con lui al peccato e partecipando, cosi, alla sua risurrezione. Tuttavia, la
salvezza, gia presente, non ¢ ancora definitiva finché egli venga. Ma, nel frattempo, colui che vive
in Cristo ¢ gia stato liberato dal potere del peccato e della Legge e diventa un uomo nuovo, una
creatura nuova, per opera dello Spirito Santo. Di conseguenza la condotta del credente deve
adeguarsi alla nuova realta, che ¢ stata posta in lui dal battesimo e per mezzo della fede”.

Le lettere

Il pensiero di Paolo ¢ raccolto ed esposto nel Corpus paulinum, che comprende 14 lettere a cui,
idealmente, ne va aggiunta anche qualcun’altra andata perduta e della cui esistenza siamo a
conoscenza, perché citata dallo stesso Paolo nelle sue lettere.

Quelle in nostro possesso sono in tutto tredici, alle quali se ne ¢ aggiunta una quattordicesima, la
Lettera agli Ebrei, di autore ignoto. Di queste, sette sono attribuite a Paolo, mentre le rimanenti sei
sono di scuola paolina.

L’insieme di queste 14 lettere forma il Corpus paulinum, suddiviso in tre aree: le grandi lettere,
sono le sette attribuite a Paolo, alle quali alcuni esegeti aggiungono anche la seconda ai
Tessalonicesi; le lettere ecclesiologiche ai Colossesi e agli Efesini; le lettere pastorali, 1-2
Timoteo e Tito.

Tutte le lettere attribuite a Paolo sono state scritte tra il 50 e il 60 d.C. e costituiscono la primissima
letteratura cristiana e tra queste, prima in senso assoluto, ¢ la Prima ai Tessalonicesi, composta a
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Corinto nel 50 d.C.

Esse sono state scritte tutte in modo occasionale, in risposta ai problemi sorti, di volta in volta, nelle
comunita che Paolo stesso aveva fondato e sono una sorta di prolungamento del dialogo pastorale.

Il linguaggio, pertanto, ¢ spontaneo, immediato, vivace, appassionato e passionale, spesso polemico,
sicuramente molto sentito e, per questo, molto avvincente. Certamente il tono non ¢ mai meditativo
e 1 contenuti non sono esposti in modo sistematico, ma buttati giu di getto e risentono molto della
occasionalita e della contingenza del momento.

Esse, come gia si € sopra accennato, sono caratterizzate da molteplici antitesi, come ad es. Adamo-
Cristo; carne-Spirito; fede-opere; sapienza-stoltezza; uomo vecchio-uomo nuovo. All’origine di
tutte queste antitesi c’¢ 1’antitesi per eccellenza, quella cristologica e pasquale, da cui tutte le altre
derivano: morte-vita. Sono giochi di chiari-scuri finalizzati a mettere meglio in evidenza il tema
trattato.

Tutte le lettere di Paolo sono scritte nel greco della koine e si strutturano essenzialmente in quattro
parti: 1) il prescritto, che riporta il mittente, il destinatario e il saluto; 2) rendimento di grazie 3)
corpo della lettera 4) conclusione o postscritto, comprendente le ultime raccomandazioni e i saluti
finali. Unica eccezione a questo schema viene fatta dalla Lettera ai Galati, nella quale viene saltato
il secondo punto: il rendimento di grazie, sia per la foga con cui Paolo si accosta ai Galati in questa
occasione, e sia perché, visto il tradimento perpetrato alle sue spalle da queste comunita da lui
fondate e particolarmente amate, non c'era proprio niente da rendere grazie.

Corpus paulinum:

Scritti attribuiti a Paolo o Grandi Lettere

- 1 Lettera ai Tessalonicesi (scritta da Corinto tra il 50-51)
- 1 Lettera ai Corinti (scritta da Efeso tra il 53-54)

- 2 Lettera ai Corinti (scritta da Filippi tra il 55-56)

- Lettera ai Filippesi (scritta da Efeso tra il 54-55)

- Lettera a Filemone (scritta da Efeso tra il 54-55)

- Lettera ai Galati  (scritta da Filippi tra il 56-57)

- Lettera ai Romani (scritta da Corinto tra il 57-58)

Scritti di scuola paolina
- 2 Lettera ai Tessalonicesi (di dubbia autenticita: scritta in ambiente di Ts fine I sec.)

Lettere ecclesiologiche

- Lettera agli Efesini (di dubbia autenticita: scritta in ambiente di Efeso tra [’80 e il 90)
- Lettera ai Colossesi (di dubbia autenticita: scritta ad Efeso verso [”’80)
Lettere pastorali

- 1 Lettera a Timoteo (non autentica: scritta in ambiente di Efeso fine I sec.)
- 2 Lettera a Timoteo (non autentica: scritta in ambiente di Efeso fine I sec.)
- Lettera a Tito (non autentica: scritta in ambiente di Efeso fine I sec.)
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Scritti di autore ignoto

- Lettera agli Ebrei

Le lettere, poste sotto il titolo “Scritti di scuola paolina”, sono considerate come scritti
pseudepigrafici, redatti nel contesto della tradizione paolina allo scopo di garantire e consolidare il
pensiero di Paolo anche dopo la sua morte.

La pseudepigrafia era un fenomeno molto diffuso nell’antichita e consisteva nel porre dei propri
scritti sotto il nome di personaggi importanti per dare valore e credibilita alla propria opera,
agganciandola alla tradizione, verso cui si nutriva particolare rispetto.

I parametri per valutare I’autenticitda o0 meno di uno scritto sono, in genere, lo stile, il vocabolario e
la coerenza teologica, nonché il contesto a cui fanno riferimento.

Sono Scritti questi tenuti in notevole considerazione presso le comunita cristiane e, trattando tutti
gli aspetti e le tematiche della vita cristiana, sono stati sentiti come normativi per il vivere cristiano.

Essi hanno certamente dettato legge a tutta la teologia successiva. Una teologia quella paolina
complessa e profonda e, proprio per questo, si poteva prestare ad interpretazioni diverse, talvolta
anche contrapposte, come si rileva dalla gia citata 2Pt 3,15-16.

Un’ultima questione, posta dal Deissmann’, ¢ la distinzione tra “Lettera” ed “Epistola”. Secondo
il Deissmann la “Lettera” ¢ uno scritto privato, occasionale, vivace, immediato e mirato, il cui
contenuto ¢ prevalentemente comprensibile solo al destinatario. Mentre 1' “Epistola” ¢ una sorta di
composizione letteraria, elaborata a tavolino con una esposizione di tipo sistematico e ragionato,
rivolta ad una grande cerchia di persone. Un esempio di queste sono le “Lettere a Lucilio” di

Seneca.

Le lettere di Paolo si pongono in una via di mezzo: sono sicuramente delle Lettere, ma non vi ¢
esclusa la forma epistolare. Si prenda, ad esempio, la Lettera ai Romani, dove agli aspetti personali,
rivolti ai destinatari, come nella sezione parenetica (12,1-15,13), si accompagna la sezione
dottrinale (1-8).

5 Gustav Adolf Deissmann (1866-1937) ¢ uno storico e teologo tedesco, il cui nome ¢ legato ad approfonditi studi di
filologia dell'Antico e del Nuovo Testamento e sul cristianesimo primitivo.
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COMMENTO ALLA PRIMA LETTERA
Al CORINTI

PARTE INTRODUTTIVA

PANORAMA STORICO DI CORINTO

Corinto fu fondata dai Dori nel IX secolo a.C. e gia nell'VIII sec. era un fiorente centro
commerciale e industriale, alimentato e giustificato dalla presenza sul territorio di due porti, quello
di Cencre e quello di Lecheo, che permettevano il controllo, rispettivamente, dell'Egeo e dello
Ionio.

Nel 338 a.C. divenne, ad opera di Filippo II, padre di Alessandro Magno, il centro della Lega
panellenica, affidandole in tal modo il ruolo di guida della Grecia. Successivamente, divenuta fulcro
di resistenza contro Roma, fu distrutta. dal console romano Mummio nel 146 a.C e circa un secolo
dopo, ricostruita da Giulio Cesare (44 a.C.), per darla ai suoi veterani, insieme ad una moltitudine
di schiavi e liberti egiziani, siriani ed ebrei, divenendo poi, nel 27 a.C., capitale della provincia
senatoria dell'Acaia e, al tempo di Paolo (50-55 d.C.), contava circa cinquecentomila abitanti.

Corinto, per quei tempi, era una sorta di metropoli e, come tale, presentava quelle caratteristiche
che contraddistinguevano un po' tutte le citta portuali: popolazione assai eterogenea, in cui
coesistevano tutte le razze e le religioni; numerose attivita industriali, commerciali e culturali,
accompagnate da un evidente benessere nonché da una spiccata rilassatezza di costumi. Era, infatti,
divenuto proverbiale il detto “Vivere alla maniera corinzia”, che significava vivere in modo corrotto
e nell'impudicizia. Eloquente ed espressivo, in tal senso, era il verbo ‘“xopiveidcopon”
(korintziasomai), che significava "darsi all'impudicizia" o “vivere in modo licenzioso”; mentre la
"prostituta" era indicata con l'appellativo di "kopivOnia ko6pn" (korintzeia kore), cio¢ “ragazza di
Corinto”.

Numerose, poi, erano le scuole di filosofia e i predicatori itineranti, accanto ai quali si affiancavano
centri di culto religioso. Tra questi esercitavano un indubbio fascino quelli orientali. Erano
conosciuti 1 santuari di Iside, Serapide, Cibele e Afrodite, accanto a templi consacrati a Giove e a
diverse altre divinita.

Caratteristica di Corinto, che ci permette anche di comprendere le divisioni all'interno della
comunita (1Cor. 1,11-12), era la formazione di piccoli gruppi religiosi (0iacol, tziasoi), che

facevano a capo ad un “protettore”, che qualificava il gruppo.

Vi risiedeva, infine, anche una consistente comunita ebraica, testimoniata da un architrave in pietra
con sopra l'iscrizione “Sinagoga degli Ebrei”

La popolazione, di circa cinquecentomila abitanti, eterogenea nelle razze, lo era anche negli strati
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sociali: oltre due terzi della popolazione era formata da schiavi e povera gente, che cercava di
sopravvivere, mentre il rimanente terzo erano artigiani, commercianti, benestanti e ricchi.

Tale stratificazione della popolazione si rispecchiava anche nella comunita fondata da Paolo e si
rifletteva inoltre nelle riunioni, in cui si celebrava la Cena del Signore, cosi che Paolo dovra
intervenire duramente per questo stato di cose, che creavano divisioni e contrapposizioni all'interno
della comunita credente oltre che profanare la sacra mensa (1Cor 11,17-22).

Questo, dunque, il contesto sociale, culturale e religioso di Corinto, che si rifletteva anche
all'interno della comunita credente. I numerosi quanto variegati temi trattati in questa Lettera danno
testimonianza di una comunitd vivace, pienamente inserita nel suo tempo, ma non ancora
cristianamente matura, frammischiando un vivere licenzioso e paganeggiante con la nuova fede, che
ancora non era stata ben compresa e approfondita, cosi da incidere nella quotidianita della vita.

L'EVANGELIZZAZIONE

Paolo fondo la comunita di Corinto al termine del suo secondo viaggio missionario, avvenuto tra il
49-52 d.C. (At. 18,1-17).

Dopo aver evangelizzato la Macedonia (Filippi, Tessalonica e Berea), Paolo si reco ad Atene e da li
raggiunse Corinto, dove incontrdo Aquila e Priscilla, due coniugi espulsi da Roma con decreto
imperiale di Claudio nel 49 d.C. Questi si riveleranno suoi ottimi collaboratori e, stabilitosi nella
loro casa, lavorava con loro per mantenersi (At 18,3).

Qui, nel frattempo, Paolo si dedicava alla predicazione, che avveniva di sabato nella sinagoga. Ma
giunti dalla Macedonia Timoteo e Sila, Paolo si dette interamente alla predicazione e 1 frutti non
tardarono ad arrivare: molti corinzi, tra i quali Crispo, capo della sinagoga locale, si convertirono al
cristianesimo.

Un colpo duro per la comunita ebraica di Corinto, cosi che i giudei, esasperati dall'efficace e
concorrenziale azione missionaria e di proselitismo di Paolo, denunciarono Paolo presso il
proconsole romano Gallione, che, pero, non ne volle sapere delle loro questioni religiose (At 18,12-
16). Questi era fratello di Lucio Anneo Seneca e la sua presenza a Corinto, negli anni 51 e 52 d.C.,
ci ¢ testimoniata da una iscrizione ritrovata a Delfi.

Dopo questo episodio, Paolo rimase a Corinto ancora diverso tempo, poi si imbarco per la Siria (At
18,18). Giunto ad Efeso, Paolo prese contatto, con successo, con la comunita ebraica (At 18,19-20)
e, poi, prosegui per Gerusalemme e, infine, fece ritorno ad Antiochia.

Dopo la sua partenza da Corinto, Paolo intrattiene con la comunita un'intensa attivita epistolare,
segno della sua vivacita e della sua importanza. Una comunita che, insofferente, difficilmente si
lasciava imbrigliare dalle regole imposte dalla nuova fede. Testimonianza del carattere indomito di
questa comunita ci viene dalla Prima Lettera di Clemente Romano (95 d.C.), che in qualche modo
riprende, circa quarant'anni dopo, le tematiche della paolina Prima Lettera ai Corinti, rielaborandole
a modo proprio.

Proprio durante il suo soggiorno ad Efeso, Paolo ¢ raggiunto “da quelli di Cloe”, una donna questa
attiva nel commercio, mentre 1 “quelli di” erano probabilmente suoi dipendenti o suoi fedelissimi.
Qui, dunque, viene informato “da quelli di Cloe” delle divisioni all'interno di Corinto (1Cor 1,11);
mentre con una lettera, scritta probabilmente da alcuni responsabili della comunita, gli si chiedeva
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chiarimenti su alcune situazioni allarmanti venutesi a creare all'interno della comunita (1Cor 7,1).
Un'altra delegazione, poi, formata da tre membri della comunita, Stefana, Fortunato e Acaico, lo
raggiungera, sempre ad Efeso, e sembra rallegrare I'animo di Paolo, probabilmente per le buone
notizie che questi tre personaggi, gli avevano recato o forse perché i tre, che componevano questa
delegazione, erano stimati collaboratori di Paolo, in cui Paolo ravvisava l'intera comunita di Corinto
(1Cor 16,17-18). Stefana e la sua famiglia, infatti, furono battezzati da Paolo (1Cor 1,16).

Ed ¢ qui, ad Efeso, dove rimase per tre anni (At 19,1.8.10; 20,31), che Paolo scrivera la sua prima
lettera ai Corinzi (16,8). Siamo tra il 53 e il 54 d.C.

LA LETTERA

La lettera ¢ composta di 16 capitoli e idealmente puo essere suddivisa in cinque parti:

- Prescritto e rendimento di grazie (1,1-9);

- Le divisioni interne (1,10-4,21) e tre casi di comportamenti immorali (capp. 5,1 — 6,20);
- Direttive e consigli su questioni interne (capp. 7 — 14);

- Questioni inerenti la risurrezione (cap. 15);

- Ultime indicazioni e saluti (Cap. 16)

Benché i temi trattati siano numerosi e variamente sfaccettati, tuttavia Paolo stabilisce fra tutti un
comune denominatore: Cristo. La risposta, quindi, ai problemi € cristocentrica, per cui:

- non hanno senso le divisioni, perché uno ¢ il Cristo in cui siamo battezzati;

abolire ogni immoralita, perché i cristiani sono membra dell’unico Cristo;

non bisogna scandalizzare i fratelli piu deboli nella fede, perché Cristo ¢ morto per loro;

- ogni carisma ¢ finalizzato al bene della comunita, che ¢ corpo di Cristo;

Insomma ogni questione della comunita viene affrontata con ’unico parametro di confronto: Cristo.
Si tratta, dunque, di una cristologia e d una teologia applicate alla vita pratica.

La lettera ¢ un mirabile esempio di impatto tra la nuova cultura cristiana e quella pagana e tende ad
educare 1 cristiani alla maturita cristiana. Quindi non regole da seguire, ma motivazioni per scelte
diverse del proprio vivere.

Macro struttura della lettera

PRESCRITTO (1,1-3) E RENDIMENTO DI GRAZIE (1,4-9)
ALCUNI COMPORTAMENTI NEGATIVI (1,10 — 6,20)

- la divisione in partiti (1,10-17)

- lavera sapienza (1,18 - 3,4)

- Tattivita dei predicatori cristiani (3,5 — 4,21)
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- L’incestuoso (5,1-13)
- Le liti tra 1 cristiani (6,1-11)
- La fornicazione (6,12-20)
DIRETTIVE E CONSIGLI (7 — 14)
- Matrimonio e verginita (cap. 7)
- Le carni sacrificate agli idoli (8,1 — 11,1)
- Le assemblee comunitarie (11 — 14)
QUESTIONI INERENTI ALLA RISURREZIONE (Cap.15)
- Larisurrezione finale (15,1-34)
- Caratteristiche del corpo risuscitato (15,35-53)
- Inno trionfale (15,54-58)
PostscritTo (Cap.16)

Quanto all'autenticita della Prima ai Corinti, questa non fu mai messa in dubbio sia nel passato che
nei nostri tempi. Clemente Romano la cita piu volte come scritto di Paolo (1 Clem. 37,5; 47,1-3;
49,3) e con lui anche gli altri padri della chiesa, senza esprimere alcun dubbio sulla sua autenticita.
Questa prima Lettera, assieme alla Seconda Corinti, vengono riportate entrambe nel Canone
muratoriano (circa 176 d.C.) come Lettere canoniche ed entrambe sono interamente contenute nel
documento P* (Chester Beatty, circa 200 d.C.).

QUANTE LETTERE ?

La tradizione canonica ci ha tramandato due lettere ai Corinti. Tuttavia da un’attenta lettura delle
stesse nasce il sospetto che queste non siano le uniche.

Una prima lettera (Lettera A), anteriore alla prima Corinti, ci viene segnalata dallo stesso Paolo in
1Cor 5,9. Quella immediatamente seguente ¢ la canonica “Prima Corinti” (Lettera B). Una terza
lettera ¢ quella citata in 2Cor 2,4 (Lettera C); si tratta di una lettera scritta in un grande momento di
afflizione e tra molte lacrime, identificata in 2Cor 10-13. Infine, rimane I’ultima lettera, quella
canonica: la 2Cor. 1-9 (Lettera D).

Quattro, pertanto, le lettere perdute, menzionate e pervenute:

- Lettera A: menzionata in 1Cor. 5,9 e andata perduta.
- Lettera B: ¢ la canonica 1Corinti

- Lettera C: menzionata in 2Cor 2,4 e identificata in 2Cor 10-13, ¢ la lettera scritta tra le
lacrime.

- Lettera D: ¢ la canonica 2 Corinti circoscritta ai capitoli 1-9
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PARTE ESEGETICO - TEOLOGICA

Il prescritto (1,1-3)

Testo a lettura facilitata

Mittente (v.1)
1- Paolo, chiamato apostolo di Cristo Gesu per volonta di Dio e Sostene, il fratello,
Destinatario (v.2)

2- alla chiesa di Dio che ¢ in Corinto, a coloro che sono stata santificati in Cristo Gesu, chiamati
santi con tutti quelli che invocano il nome del Signore nostro Gesu Cristo in ogni luogo, (Signore)
loro e nostro,

Saluti (v.3)

3- grazia a voi e pace da Dio, Padre nostro e (del) Signore Gesu Cristo.

Note generali

Anticamente, nel mondo greco-romano, le lettere erano composte di tre parti: il prescritto, che
conteneva il nome del mittente e quello del destinatario, accompagnati dai saluti. Un esempio in tal
senso lo abbiamo in At 23,26: “Claudio Lisia all'eccellentissimo governatore Felice, salute”.
Raramente e quasi mai i mittenti erano piu di uno, mentre sovente, ma non sempre®, Paolo’
accompagna al suo nome quello di altri suoi collaboratori o, in senso piu generico, quello collettivo
di “fratelli”’®, dando in tal modo al suo scritto un senso di ecclesialita.

Ma se nell'antichita il prescritto si riduceva, come nell'esempio sopra riportato, all'essenzialita del
nome del mittente e di quello del destinatario accompagnati da uno scarno saluto, qui in Paolo e in
genere nelle lettere di scuola paolina, il mittente si arricchisce di titoli e di locuzioni, come questa
1Cor, la cui finalita ¢ quella di mettere in evidenza non solo la nuova identita e la nuova natura
spirituale dei credenti, che informa la loro stessa natura umana, rigenerata in virtu della fede e del
battesimo, ma anche la profondita del senso del loro essere credenti; mentre, per quanto riguarda
Paolo, viene sempre messa in luce la sua identita di apostolo nonché l'origine divina della sua
apostolicita.

Dopo il prescritto seguiva il corpo della lettera, che si concludeva con un postscritto, che
racchiudeva in genere le ultime raccomandazioni e i saluti finali.

=)}

Cfr,Rm 1,1;
7 Le lettere a cui mi riferisco qui sono le sette lettere ufficialmente attribuite a Paolo, cio¢ Romani, 1~ e 2 Corinti;

Galati; 1" Tessalonicesi; Filippesi e Filemone, non a quelle della sua scuola.
8 Cfr. Gal 1,1-2
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Gia, quindi, nel prescritto si poteva intuire in qualche modo il tono della lettera, fermentata sempre
da una forte spiritualita.

Commento ai vv. 1,1-3

Il v.1 presenta i due mittenti o, forse, ¢ meglio dire il mittente principale, Paolo, a cui viene
associato il suo collaboratore Sostene. Paolo mette subito avanti la sua titolatura e, quindi, la sua
autorita, che non proviene dagli uomini, ma direttamente da Dio. Quel “chiamato apostolo”, va
sciolto in “che ¢ stato chiamato ad essere apostolo” e chi lo ha chiamato ¢ Dio stesso. Egli, infatti, ¢
“apostolo”, cio¢ inviato, “per volonta di Dio”. La sua apostolicita, pertanto, rientra in un preciso
piano divino (“per volonta”) e fa parte del piu ampio progetto di salvezza, che il Padre ha concepito
fin dall'eternita (Ef 1,4). In termini piu espliciti lo mettera in evidenza in Gal 1,1: “Paolo apostolo
non da uomini né per mezzo di uomo, ma per mezzo di Gesu Cristo e di Dio Padre, che lo ha
risuscitato dai morti”, dove quel “risuscitato dai morti” dice la dipendenza di Cristo dal Padre, che
ha operato su di lui e per suo mezzo, rimandando cosi la sua apostolicita al volere primo ed ultimo,
che ¢ quello del Padre. L'origine divina della sua apostolicita, pertanto, ¢ fuori discussione, cosi
come l'origine del suo Vangelo ¢ parimenti divina: “Vi dichiaro dunque, fratelli, che il vangelo da
me annunziato non ¢ modellato sull'uomo; infatti io non I'ho ricevuto né 1'ho imparato da uomini,
ma per rivelazione di Gesu Cristo” (Gal 1,11-12).

Egli si presenta qui come “apostolo di Gesu Cristo”, un genitivo che dice non solo la sua
appartenenza a Cristo, che in Gal 2,20a verra meglio definita quale identita tra lui e Cristo: “Sono
stato crocifisso con Cristo € non sono piu io che vivo, ma Cristo vive in me”, ma anche la
provenienza della sua apostolicita e I'autorita che 1'accompagna, in quanto “apostolo di Cristo”, cioe
inviato di Cristo, in cui quel “di Cristo” va letto anche come complemento d'agente “da Cristo”,
indicando cosi l'origine della sua apostolicita. Di conseguenza egli ¢ anche ministro di Cristo. Un
tema quest'ultimo, quello della ministerialita, che affrontera pit ampiamente in 2Cor. Ma nel
contempo quel “di Gesu Cristo” dice come questo Cristo costituisca 1'oggetto stesso della sua
predicazione e della sua missione. Un Cristo che per lui sara soltanto quello crocifisso (2,2).

Accanto al nome del primo mittente compare anche quello di “Sostene”, definito “fratello”, un
appellativo con cui i credenti si chiamavano tra loro, riconoscendosi in tal modo generati tutti dallo
Dio, per mezzo della Paola e della fede, e riconoscendo in Dio la loro unica e comune origine.

Quanto a “Sostene” non ¢ ben chiaro chi sia. Certamente un credente e certamente uno stretto
collaboratore di Paolo, in quanto Paolo lo chiama “fratello”. Questi doveva trovarsi ad Efeso
assieme a Paolo, che lo coinvolge nella mittenza. Una persona, quindi, che godeva della stima di
Paolo e che certamente sapeva sostenere i ritmi di vita e di pensiero di Paolo, la quale cosa non era
di tutti. Paolo, infatti, era un personaggio molto esigente, animato da un fanatismo religioso (Gal
1,14), che lo spingeva sempre oltre in ogni situazione, rendendolo un personaggio dalla non facile
convivenza e collaborazione.

Il nome “Sostene” compare in tutto il N.T. soltanto due volte: qui, in 1Cor 1,1 e in At 18,17, dove
Sostene figura essere capo sinagoga a Corinto, convertito da Paolo e coinvolto in una sorta di
linciaggio da parte degli Ebrei di Corinto, esasperati dalla predicazione di Paolo e dalle continue
defezioni da parte dei propri correligionari, convertiti da Paolo. A seguito di questo episodio Paolo
fuggira ad Efeso (At 18,18-19), dove rimarra per circa tre anni e da dove scrivera questa Prima
Lettera ai Corinti. E probabile che Paolo, nel fuggire da Corinto, si sia portato con sé anche Sostene,
sottraendolo cosi alle ire degli Ebrei e, forse, ravvisando in lui il suo stesso destino di sofferenza per

20



Cristo (At 18,17; 2Cor 11,23-28).

Con il v.2 si passa dai mittenti ai destinatari, in cui si sottolineano tre aspetti: l'ecclesialita, la natura
dei credenti e la comunione ecclesiale. La prima destinataria ¢ la “Chiesa di Dio che ¢ in Corinto™.
Il riferimento ¢ al nucleo istituzionale, la cui sacralita ¢ evidenziata dalla sua appartenenza: “di
Dio”. Non si tratta qui di chiesa in senso teologico o ecclesiologico, ma di istituzione che ¢
localizzata geograficamente in Corinto.

Questa Chiesa ¢ formata da membri “che sono stata santificati in Cristo Gesu”, cio¢ assimilati alla
vita stessa di Dio, che ¢ per sua natura il Santo per eccellenza e fonte di ogni santita. La santita ¢
una prerogativa esclusiva di Dio, che si riflette su chi o su che cosa gli appartiene, divenendo per
ci0 stesso persona o cosa consacrata, cio¢ riservata a Dio stesso, separata pertanto da cio che ¢
profano e non gli appartiene (Lv 19,26). Sara, infatti, Dio stesso che comandera a Mose di ordinare
agli Israeliti di essere santi, poiché Egli ¢ Santo: “Parla a tutta la comunita degli Israeliti e ordina
loro: Siate santi, perché io, il Signore, Dio vostro, sono santo” (Lv 19,2). Una santita che va
perseguita e incarnata nella propria vita poiché Dio, ai piedi del Sinai, ha rivestito Israele di una
nuova identita, trasformandolo da popolo di schivi a sua proprieta, popolo di sacerdoti e nazione
santa (Es 19, 5-6).

Una “santificazione” che dice una trasformazione da uno stato di vita di non appartenenza a Dio ad
uno stato di appartenenza a Dio e, quindi, di partecipazione alla sua stessa Vita, cosi com'era nei
primordi dell'umanita, allorché Dio cred 1'umo a sua immagine e a sua somiglianza, insufflando in
lui il Suo Spirito di Vita e assimilandolo a Lui, divenendo cosi I'uomo un essere vivente, similmente
al Vivente (Gen 1,26-27; 2,7). Una santificazione che ¢ stata operata “in Cristo Gesu”, il luogo
storico in cui opera il Padre, ma anche lo strumento con cui il Padre santifica chi crede nel Figlio,
generandolo ad una nuova vita, infatti: “A quanti I'hanno accolto, ha dato potere di diventare figli di
Dio, a quelli che credono nel suo nome, i quali non da sangue, né da volere di carne, né da volere di
uomo, ma da Dio sono stati generati” (Gv 1,12-13).

Questi, attesta Paolo, sono “chiamati santi”, chiamati non soltanto nel senso di “definiti santi” per
loro natura, ma anche ‘“chiamati per vocazione alla santita™, cioé a conformarsi anche
esistenzialmente alle realta spirituali, di cui sono stati investiti e di cui sono permeati, la Vita stessa

di Dio.

Questo nuovo stato di vita, che avvolge e compenetra i credenti di Corinto, non ¢ una condizione
esclusiva dei Corinti, ma comune a tutti quelli che “invocano”, cio¢ credono in Cristo Gesu e gli
rendono culto, riconoscendolo loro Signore, titolo questo che viene attribuito al Risorto dalla Chiesa
primitiva, riconoscendone la signoria universale. Significativa ¢ la precisazione di questa
“invocazione”, che avviene “in ogni luogo”, evidenziando come la chiamata alla santita e la
santificazione siano realta spirituali universali, rivolte cioe all'intera umanita e coinvolgenti ogni
realta e l'intera creazione (Rm 8,19-23).

I1 v.3 chiude il prescritto con una formula di saluti, che ricorre identica in otto lettere paoline o di
scuola paolina, la quale cosa dice come era ormai divenuta consuetudine caratterizzare gli scritti,
incorniciandoli all'interno di formule di fede, quasi a sigillo di autenticita delle stesse lettere e a
testimonianza della comune ed unica fede'’: “grazia a voi e pace da Dio, Padre nostro e (del)
Signore Gesu Cristo”. L'espressione “Grazia a voi”, posta qui all'inizio della lettera, si ritrova
sostanzialmente identica alla fine della lettera formando in tal modo una sorta di inclusione che

9 Cfr. 1Cor 1,26a; Rm 1,7a; Ef4,1.4; 2Tm 1,9; Eb 3,1; 2Pt 1,10.
10 Cfr. Rm 1,7; 1Cor 1,3; 2Cor 1,2; Ef 1,2; Fil 1,2; Col 1,2; 2Ts 1,2; Fm 1,3
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abbraccia l'intera lettera, ponendola sotto l'egida di quella “grazia” che fluisce da Dio su tutti 1
credenti. “Grazia”, che significa la pienezza della Vita divina, di cui, in virtu della loro santita,
beneficiano i credenti in Corinto e con loro tutti i credenti di ogni luogo. Una Grazia che ha il senso
del dono, che si muove sull'onda della Misericordia divina. Con la “Grazia” si coniuga anche la
“Pace”, che dice I'avvenuta riconciliazione tra Dio e 1'uvomo, che in questa pace ritrovata in Cristo,
per Cristo e con Cristo, viene ricollocato in Dio, cosi com'era nei primordi dell'umanita.

Una grazia ed una pace che defluiscono da Dio al “voi” dei Corinti e di ogni credente. Un Dio che ¢
definito come “Padre nostro e (del) Signore Gesu Cristo”. Un Padre, dunque, che tale ¢ non solo per
tutti 1 credenti, ma anche per il Signore Gesu Cristo. Un Padre, quindi, che ci accomuna tutti,

riconoscendoci tutti figli nel Figlio, grazie al quale condividiamo lo stesso Dio e lo stesso Padre: “lo
salgo al Padre mio e Padre vostro, Dio mio e Dio vostro” (Gv 20,17b).

Il rendimento di grazie (vv. 1,4-9)

Testo a lettura facilitata

Introduzione al tema (v.4)

4- Rendo grazie al mio Dio sempre per voi a motivo della grazia di Dio, che vi ¢ stata data in Cristo
Gesu,

In cosa consiste la “grazia di Dio” data ai Corinti (vv.5-7a)

5- poiché in tutto foste arricchiti in lui, in ogni parola e in ogni conoscenza,
6- allorché la testimonianza di Cristo ¢ stata resa salda in voi,
7a- cosi che voi non foste privati in nessun dono,

11 rapporto che intercorre tra i credenti e il Signore in prospettiva escatologica (vv.7b-9)

7b- (voi) che aspettate la rivelazione del Signore nostro Gesu Cristo;

8- colui che anche vi rendera saldi fino (alla) fine, irreprensibili nel giorno del Signore nostro Gesu
[Cristo].

9- Fedele (¢) Dio, per mezzo del quale siete stati chiamati n(ella) comunione del Figlio suo Gesu
Cristo, Signore nostro.

Note generali

Dopo il prescritto il mittente entrava subito nelle questioni, che formavano il motivo del suo scritto
e che costituivano il corpo della lettera. Contrariamente a questo schema, le lettere di Paolo o di
scuola paolina si attardano con un “rendimento di grazie”", creando una sorta di cornice cultuale
dove, in genere, viene celebrato il ringraziamento al Padre per aver concesso il dono della salvezza

11 A questo schema, “prescritto e rendimento di grazie”, fa eccezione la Lettera ai Galati, che dopo il prescritto entra
subito nel vivo della questione con uno sferzante “Oavpdlw” (Tzaumdzo, mi meraviglio, stupisco), a motivo del
voltafaccia dei Galati, che dopo aver accolto Paolo e il suo Vangelo, lo hanno abbandonato aderendo ad un
cristianesimo giudaizzante e riprendendo culti pagani, da cui provenivano. Paolo, per questo, sentitosi tradito dai
Galati, salta il rendimento di grazie, poiché non c'¢ niente da ringraziare, e con fare aggressivo entra subito nel
merito della problema.
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ai destinatari dello scritto, che vengono lodati o quanto meno ricordati per la loro fedelta e il loro
impegno nella fede.

Viene in tal modo creata una sorta di cornice sacrale entro cui si collocano le questioni, che formano
il corpo della lettera.

All'intera lettera viene, pertanto, impresso un forte senso di spiritualita, che serviva ad introdurre i
destinatari nel giusto contesto spirituale, entro il quale essi non solo dovevano comprendere lo
scritto, ma altresi dovevano ricomprendersi come facenti parte ormai di una di nuova dimensione
spirituale, nella quale sono entrati in virtu della fede e del battesimo, generando in tal modo nuovo
tipo di mentalita, non piu conformata alle logiche di questo mondo, ma alle esigenze di Dio,
manifestatesi in Cristo Gesu, cosi che Cristo doveva diventare la loro nuova forma mentis, come
Paolo stesso suggerira in qualche modo con questa Lettera, dove Cristo diviene la comune risposta a
tutte le loro problematiche. Tutto, quindi deve essere pensato ed operato avendo come unico
parametro di raffronto Cristo stesso.

La struttura di questo “rendimento di grazie” ¢ scandita in tre parti:
a) Il motivo del rendimento di grazie: la grazia di Dio data ai Corinti in Cristo Gesu (v.4);
b) In che cosa consista la “grazia di Dio”, che forma 1'oggetto del rendimento di grazie (vv.5-
7a);

c) Il rapporto che intercorre tra i credenti e il Signore, colto in una prospettiva escatologica
(vv.7b-9)

Commento ai vv. 1,4-9

Introduzione al tema (v.4)

b

La sezione dei ringraziamenti inizia con un verbo che caratterizza il culto cristiano “Evyopiot®’
(Eucaristo, rendo grazie) e che da l'intonazione all'intera lettera, che tra le non poche ombre di
questa comunita, mette in evidenza anche la vivacita spirituale dei suoi membri, benché sia una
vivacita ancora disordinata e difficile da imbrigliare, ma che ha bisogno di essere inquadrata, per
evitarne la dispersione e farla crescere e consolidare in Cristo.

Un rendimento di grazie che Paolo rende al “mio Dio”. Un'espressione questa tutta di Paolo e che
ritroviamo, oltre che qui, altre quattro volte'? e dice tutto l'intimo e profondo rapporto che lega
Paolo a Dio, ma nel contempo lega quel Dio, che lo ha chiamato fin dal seno materno (Gal 1,15-
16a), a Paolo. Tuttavia, in seconda lettura, l'espressione dice anche come questo “mio Dio” sia
quello autentico, al quale Paolo richiama qui implicitamente 1 Corinti per la loro facile disinvoltura
nell'indulgere ancora agli idoli, sedendosi alle mense nei templi pagani per mangiare la carne
sacrificata agli dei, scandalizzando cosi gli altri credenti, deboli nella loro fede, dando I'idea che si
potesse coniugare 1'antico culto pagano con quello nuovo del Dio Vivente, vero ed unico.

Il motivo di questa “eucaristia” o “rendimento di grazie” ¢ la “grazia di Dio, che vi ¢ stata data in
Cristo Gesu”. In senso generale questa “grazia di Dio” dice l'atteggiamento favorevole di Dio nei
confronti dei Corinzi, che si fa dono salvifico per loro; mentre in senso piu specifico e in che cosa
essa consista Paolo lo dira ai vv.5-7a. Una grazia, comunque, quale evento salvifico, che si attua in

12 Cfr. Rm 1,8; 1Cor 1,4; 2Cor 12,21; Fil 1,3; 4,19
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Cristo Gesu e in lui e per suo mezzo viene elargita a tutti gli uomini, che aderiscono a lui per mezzo
della fede.

In cosa consiste la “grazia di Dio” data ai Corinti (vv.5-7a)

Con 1 vv.5-7a Paolo riprende l'espressione ‘“grazia di Dio” e lo esplicita. Si tratta di un
arricchimento spirituale avvenuto “in tutto” (év mavti, en panti), che dice la pienezza di questo
arricchimento ricevuto e tale da doversi anche riflettere a livello esistenziale. Un arricchimento che
¢ avvenuto attraverso la parola del Vangelo di Paolo, che 1i ha aperti alla conoscenza del vero Dio e
li ha introdotti nel suo mistero del amore salvifico. Un arricchimento che si ¢ attuato “allorché la
testimonianza di Cristo ¢ stata resa salda in voi”, cio¢ allorché la fede dei Corinti in Cristo,
testimone del Padre, sua manifestazione e rivelazione, si ¢ consolidata in loro e, quindi, non solo fu
inizialmente accolta in loro, ma anche approfondita e lasciata tralucere nella loro vita quotidiana.

I1 v.7a riprende in qualche modo quel “in tutto” (év mavti, en panti) e lo specifica attestando “cosi
che voi non foste privati in nessun dono”, rilevando in tal modo la pienezza di questo arricchimento,
generato in loro dalla Parola accolta e di cui Paolo dara testimonianza al cap.12, elencando i carismi
di cui erano insigniti i Corinti, testimoniando in tal modo la vivacita spirituale di questa irrequieta
comunita credente.

11 rapporto che intercorre tra i credenti e il Signore in prospettiva escatologica (vv.7b-9)

Il v.7b apre una nuova prospettiva e tratteggia lo stato di vita della comunita di Corinto, protesa nel
suo vivere verso “la rivelazione del Signore nostro Gesu Cristo”, caratterizzandolo come un vivere
escatologico, che crea una mentalita critica del credente nei confronti di queste realta terrene,
mettendone in rilievo la caducita, e lo spinge a superarle a favore di altre e nuove realta spirituali,
inaugurate dalla morte e risurrezione di Gesu e che spingera Paolo a suggerire ai Corinti di vivere di
questo mondo come non ne vivessero, dedicandosi totalmente al Signore (7,29-40). Il tema
dell'escatologia, infatti, era molto sentito nella chiesa del I sec., tutta incentrata sull'avvento del
Signore, che era ritenuto imminente. Soltanto nel corso del II sec. d.C. la chiesa primitiva
riorientera le sue attese dall'imminente ritorno del Signore nella speranza del suo ritorno. Un
Signore, nel quale i Corinti hanno creduto e per questo egli li conservera saldi nella loro fedelta nel
loro cammino incontro al Cristo che viene, cosi da conservarsi irreprensibili nel giorno della sua
venuta. Un auspicio che Gv 17,11b trasformera in una preghiera di Gesu al Padre: “Padre santo,
custodisci nel tuo nome coloro che mi hai dato, perché siano una cosa sola, come noi”. Una fedelta
che si esplicita nella chiamata che il Padre ha rivolto e rivolge continuamente ad ogni uomo
attraverso la sua Parola, perché, credendo questi nel suo Figlio, si salvi, una salvezza che consiste
nell'entrare nuovamente in comunione con Dio, cosi com'era nei primordi dell'umanita. Una fedelta
che si ¢ fatta atto di amore verso I'uomo e a suo favore, come attesta Gv 3,16-17: “Dio infatti ha
tanto amato il mondo da dare il suo Figlio unigenito, perché chiunque crede in lui non muoia, ma
abbia la vita eterna. Dio non ha mandato il Figlio nel mondo per giudicare il mondo, ma perché il
mondo si salvi per mezzo di lui”. Ma ancor prima Rm 5,8 ricorda che “Dio dimostra il suo amore
verso di noi perché, mentre eravamo ancora peccatori, Cristo ¢ morto per noi”. Ed ¢ proprio in
questo amore che Dio si manifesta fedele, nonostante l'infedelta dell'uvomo, perché egli, affermera
2Tm2,13b: “non puo rinnegare se stesso”.

Un tema, quello della fedelta di Dio alle sue promesse, che percorrera l'intero tempo
veterotestamentario, per giungere nella sua pienezza in Cristo, che ¢ il compimento di quelle
promesse, di quella terra nuova e di quei cieli nuovi vaticinati ¢ sognati da Isaia (Is 66,22) e
contemplati da Giovanni nella sua Apocalisse (Ap 21,1)
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Le divisioni all'interno della comunita di Corinto (1,10-4,21)

Preambolo introduttivo

La prima lettera ai Corinti potremmo considerarla come una sorta di miscellanea di questioni a cui
Paolo da risposte e direttive, cercando di inquadrare e in qualche modo imbrigliare una comunita
effervescente e variamente composita. Tra le numerose questioni affrontate, quella che piu sta a
cuore a Paolo sono le divisioni che si sono create all'interno della comunita stessa. Una questione
che sta all'origine di questa lettere e che certamente sta piu a cuore a Paolo piu di ogni altra
questione, poiché le divisioni portano allo sgretolamento della comunitda credente e quasi
certamente alle deviazioni dottrinali. Non a caso Paolo pone la questione dell'unita della chiesa di
Corinto come prima questione e non a caso le dedica ben quattro capitoli. Nessun'altra questione
possiede questa ampiezza e profondita di attenzioni di questa.

Solo per una semplice questione didattica di un simile volume di trattazione e argomentazioni (ben
82 versetti distribuiti su quattro capitoli) seguird la divisione dei capitoli. tuttavia qui di seguito
presentero la macrostruttura entro la quale Paolo ha distribuito il suo pensiero sulla questione delle
divisioni e che il lettore dovra tenere sempre presente man mano che i capitoli scorrono, ben
sapendo che il cambio di capitolo non significa cambio di questione, ma proseguimento della stessa
ed unica questione, che Paolo affronta con dovizia e profonditd di pensiero e che si estende
all'interno dell'ampia sezione 1,10-4,21.

Macrostruttura della sezione 1.10-4.21

a) Introduzione al problema delle divisioni all'interno della comunita e prime risposte (vv.1,10-
17);

b) alla pretesa sapienza a cui si ispiravano le quattro fazioni tra loro contrapposte, Paolo
oppone l'unica vera sapienza, quella della croce, a cui Paolo stesso si ispira, perché le
logiche di Dio non sono quelle degli uomini. Dio, infatti, si serve per realizzare i suoi piani
di cio che ¢ considerato debole tra gli uomini, perché meglio traspaia la sua potenza, cosi
che l'affermarsi dell'operato di Dio, che agisce nella debolezza dei suoi servi, non venga
attribuito alle capacita e alla bravura degli uomini (1,18-31);

¢) Paolo porta ad esempio se stesso, che ha annunciato il suo Vangelo non con toni retorici ed
enfatici, ma con tremore e timore, annunciando Cristo crocifisso, perché¢ i Corinti non
fossero ammagliati dalla magnificenza retorica di Paolo, ma fondassero la loro fede sul
contenuto annunciato a loro con povere parole (2,1-5). Ma di quale sapienza Paolo sta
parlando? Si tratta della Sapienza stessa di Dio, che sgorga dalle profondita del suo Mistero,
imperscrutabile sia agli uomini che agli angeli, ma che Dio ha rivelato per mezzo del suo
Spirito agli uomini spirituali, cio¢ capaci di cogliere la rivelazione dello Spirito, perché
disponibili a Dio, ma precluso agli uomini psichici o carnali, cio¢ incapaci di cogliere la
rivelazione dello Spirito, perché racchiusi nella loro saccenza umana (2,6-16).

d) Cosi parimenti i Corinti si sono dimostrati uomini carnali e come tali si sono comportati
dividendosi tra loro in fazioni contrapposte, appellandosi alla sapienza di Paolo e di Apollo,
senza capire che sia Paolo che Apollo sono soltanto strumenti nelle mani di Dio, ma chi
opera veramente e fra crescere la comunita spiritualmente ¢ Dio stesso. Nessuno, infatti, puo
porre se stesso a fondamento della fede dei Corinti. Unico fondamento ¢ Dio, che si ¢
manifestato nel suo Cristo e Signore. Tutti gli altri sono chiamati, quali servi di Dio, a
edificare sopra il Fondamento il Tempio di Dio, che ¢ la chiesa di Corinto, e il loro operato
verra giudicato nell'ultimo giorno. Cosi coloro che si ritengono sapienti tra gli uomini, si
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facciano stolti secondo Dio, perché la sapienza di questo mondo ¢ stoltezza presso Dio (3,1-
15).

e) Cosi Paolo, Apollo e come loro tutti gli altri, devono essere considerati soltanto dei ministri,
cioe servi di Cristo e amministratori dei misteri di Dio e in quanto tali sono soggetti al
disprezzo degli uomini. Un ammonimento questo per quelli che si ritengono sapienti. E
conclude, Paolo, facendo valere la sua autorita di apostolo nei confronti dei Corinti, che
quand'anche questi avessero avuto molti pedagoghi o sedicenti sapienti, solo lui, Paolo, gli
ha generati a Cristo per mezzo del suo Vangelo. Per questo li esorta ad imitarlo e di
smetterla con queste divisioni perché sarebbe venuto da loro, ma in quale modo doveva
venire: “Che cosa volete? Che venga da voi con la verga o con amore e spirito di dolcezza?”

(4.1-21).

Da questa breve analisi macrostrutturale si evince che Paolo, dopo aver denunciato lo scandalo delle
divisioni all'interno della comunita (1,11), incentra tutta la sua attenzione sulla contrapposizione tra
la sapienza umana, causa delle divisioni nei Corinzi, e la sapienza divina, che ruota attorno alla
croce di Cristo (1,18-4,21). Una contrapposizione analizzata su quattro livelli: a) in che cosa essa
consista (1,18-31); b) come vissuta da Paolo (2,1-16), che alla fine della sezione si proporra ai
Corinti come esempio da imitare (4,16); ¢) come vissuta dai Corinti, uomini psichici o carnali e
incapaci ancora d'intendere la voce dello Spirito (3,1-23); e, infine, d) come vissuta dagli apostoli,
ministri di Cristo e amministratori dei misteri di Dio, fatti oggetto di scherno e di persecuzione dagli
uomini (4,1-21).

L'intera sezione ¢ circoscritta all'interno di una inclusione, data dall'espressione “Ilapokal®d de
VUaG” (Parakalo de imas, Vi esorto), posta in 1,10 e 4,16, formando in tal modo un'unica unita
letteraria tematica, posta sotto I'insegna dell'esortazione. Esortazione ad avere un'unita di pensiero e

di linguaggio e ad essere in questo imitatori di Paolo, che ha abbracciato la sapienza e il linguaggio
della croce, rifuggendo dalla sapienza umana e dalla retorica altisonante.

Le divisioni interne (1,10-17)

Testo a lettura facilitata

Introduzione alla questione (v.10)

10- Vi esorto, fratelli, per il nome del Signore nostro Gesu Cristo, affinché tutti diciate la stessa cosa
e affinché tra di voi non vi siano divisioni, ma siate ricomposti nello stesso pensiero e nello stesso
parere.

Il caso (vv.11-12)

11- Mi ¢ stato reso noto, infatti, su di voi, fratelli miei, da quelli di Cloe che ci sono contese tra di
VOI.

12- Ora dico questo poiché ciascuno di voi dice: <<Io sono di Paolo, io di Apollo, io di Cefa, io di
Cristo>>.

Le prime considerazioni (vv.13-17)

13- Cristo ¢ stato diviso? Forse che Polo ¢ stato crocifisso per voi, o nel nome di Paolo siete stati
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battezzati?

14- Rendo grazie [a Dio] poiché non ho battezzato nessuno di voi se non Crispo e Gaio,

15- affinché nessuno dica che siete stati battezzati nel mio nome.

16- Battezzai anche la casa di Stefana; per il resto non so se ho battezzato qualcun altro.

17- Infatti, Cristo non mi mandd a battezzare, ma ad annunciare, non con sapienza di parola,
affinché non fosse svuotata la croce del Cristo.

Commento ai vv. 1,10-17
Questa breve sezione, introduttiva all'intera questione, attorno alla quale ruotano ben quattro
capitoli, ¢ scandita in tre parti: a) un'esortazione all'unita (v.10); b) la denuncia del caso (vv.11-12);

¢) una prima risposta provocatoria (vv.13-17).

Introduzione alla questione (v.10)

I1 v.10 si apre con “Iapakol® de VUAS” (Parakalé dé imas, Vi esorto), un verbo che se, da un
lato, parla di esortazione, dall'altro, dice anche la qualita di questa esortazione, poiché il verbo
significa anche “pregare, supplicare, scongiurare”. Si tratta, dunque, di un'esortazione che sconfina
in una supplica, affinché siano scongiurate le contese e le divisioni tra i Corinti. Un'esortazione che
viene fatta nel “nome” e, quindi, per conto e con l'autorita stessa “del Signore nostro Gesu Cristo”.
Non ¢ piu Paolo che qui parla, ma lo stesso Signore, sotto la cui signoria si sono posti i Corinti,
aderendo alla fede, che, come si vedra piu avanti, ¢ ancora traballante e confusa.

L'esortazione viene fatta seguire da due particelle finali, una posta in positivo (iva, ina, affinch¢),
l'altra in negativo (un, mé, affinché non), rafforzativa della prima. Due finalita tra loro contrapposte,
per mettere in rilievo, attraverso questo contrasto, il pensiero e gli intenti di Paolo sulla questione: si
all'unita; no alle divisioni.

Significativa ¢ la struttura del v.10b, scandita in tre parti, in cui la prima e la terza sollecitano
all'unita (“diciate la stessa cosa”, “ricomposti nello stesso pensiero”), di mezzo, la posizione della
parte piu importante, verso la quale convergono le altre due parti, viene collocata la questione, ma
al negativo, che va a rafforzare la prima e terza parte: “affinché tra di voi non vi siano divisioni”,
quasi a scongiurare i contrasti interni alla comunita. L'intero v.10b sospinge la comunita a togliere
le contese e le divisioni al suo interno, ricomponendosi in unita di pensiero e di intenti. Significativa
¢ l'insistenza sull'unita nel dire la “stessa cosa”, nel ricomporsi tutti nello “stesso pensiero” e nello
“stesso parere” e tutto cio “affinché tra di voi non vi siano divisioni”’. Un versetto, il 10b, molto
potente, che funge da preambolo introduttivo alla questione, sulla quale gia pesa il giudizio del
v.10b.

Il caso (vv.11-12)

Segue ora la denuncia del problema, che affligge la comunita di Corinto. Paolo si trova ad Efeso e
riceve delle notizie allarmanti “da quelli di Cloe”. Chi sia Cloe, di cui conosciamo soltanto il nome,
non ci ¢ dato di sapere. Certamente ¢ di Corinto, probabilmente una nobildonna o un membro
influente della comunita, la quale, resasi conto delle divisioni all'interno della comunita, che
dovevano creare malumori e asti personali, invia a Paolo dei suoi fedelissimi, verosimilmente degli
schiavi o, se si accetta l'ipotesi che fosse una commerciante, dei propri fidati dipendenti.

E interessante rilevare come questa Cloe, ma parimenti anche gli altri Corinti, che gia avevano
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inviato ad Efeso oltre che una loro lettera su alcune questioni (7,1) anche una loro delegazione
(16,17), come tutti fossero al corrente che Paolo fosse ad Efeso. La quale cosa lascia supporre come
Paolo, attraverso un piccolo esercito di circa un centinaio di fidati collaboratori, come traspare dagli
Atti degli Apostoli e dalle sue lettere”’, tenesse costantemente dei contatti con tutte le comunita da
lui fondate, tenendole informate sulle sue attivita e sui suoi spostamenti, ma ricevendo, nel
contempo da queste, loro notizie. Le lettere, in tal senso, sono una testimonianza di questo continuo
flusso di reciproche notizie, che creavano una forte unita e comunione tra Paolo e le sue comunita.
All'epoca, infatti, non c'erano di certo 1 mezzi di comunicazione che abbiamo noi oggi e quei pochi
mezzi che c'erano erano molto rischiosi, precari e certamente faticosi, come lo erano i viaggi
all'epoca. Un'idea nel merito ce la fornisce Paolo stesso in 2Cor 11,26: “Viaggi innumerevoli,
pericoli di fiumi, pericoli di briganti, pericoli dai miei connazionali, pericoli dai pagani, pericoli
nella citta, pericoli nel deserto, pericoli sul mare, pericoli da parte di falsi fratelli”.

Le notizie ricevute “da quelli di Cloe” erano allarmanti, da un lato, ma comprensibili e scontate
dall'altro: “Ora dico questo poiché ciascuno di voi dice: <<Io sono di Paolo, io di Apollo, io di Cefa,
10 di Cristo>>" (v.12).

Corinto era una citta portuale e contava circa cinquecentomila abitanti, una sorta di metropoli per
quel tempo, importante centro commerciale e punto di arrivo di una variegata moltitudine di
persone di ogni sorta di religione e di cultura, con particolare interesse per i culti misterici orientali,
accompagnate da una pericolosa rilassatezza di costumi, come lascia intuire la Lettera. In questo
contesto non mancavano i filosofi ambulanti, che, dietro pagamento, si impegnavano a moralizzare 1
costumi della societa, creando attorno a loro cerchie di discepoli, che facevano riferimento al loro
maestro, in cui si identificavano e del cui pensiero si fregiavano, contrapponendosi, non di rado, ad
altri gruppi, da cui nascevano dispute e contrasti. Quindi quel “Io sono di Paolo, io di Apollo, io di
Cefa, 10 di Cristo” va letto e compreso all'interno di questo contesto culturale. In buona sostanza i
Corinti convertiti hanno continuato a riprodurre il loro schema culturale all'interno della comunita
credente, rifacendosi al pensiero e all'insegnamento chi di Paolo, chi di Apollo, chi di Cefa e chi di
Cristo.

Va subito detto che questi gruppi di certo non formavano dei partiti all'interno della comunita né
tantomeno delle autonome comunita credenti, formatesi a seguito del distaccamento da quella di
Corinto. Paolo, infatti, non scrive a questi singoli gruppi, ma alla comunita di Corinto, al cui interno
esistevano questi gruppi, richiamandoli all'ordine. Si deve, quindi, pensare che questi gruppi si
fossero formati seguendo delle correnti di pensiero esistenti all'interno della comunita e venutesi a
creare a seguito della predicazione di alcuni personaggi di passaggio o presenti in quella comunita e
alle quali avevano aderito alcuni Corinti, rispecchiandosi in qualche modo in esse. Quel “lo sono
di...”, infatti, lascia intravvedere che dei Corinti si ritrovassero in quella determinata linea di
pensiero.

Ma chi erano questi personaggi a cui si rifacevano i Corinti? Se Paolo non ha bisogno di
presentazioni, avendo gia ampiamente parlato di lui sopra, una parola va spesa, invece, per Apollo,
un giudeo nativo di Alessandria, persona colta e abile nel parlare, molto addentro alle Scritture.
Questi era a conoscenza dell'annuncio cristiano e insegnava correttamente cio che si riferiva a Gesu.
Tuttavia la sua conoscenza cristiana era ancora superficiale e limitata, in quanto che conosceva
soltanto il battesimo di Giovanni e il suo insegnamento nelle sinagoghe dovette essere ripreso dai
due coniugi Aquila e da Priscilla, che ne completarono la formazione (At 18.24-26). Questi erano

13 Sulla questione cftr. anche la voce “Collaboratori, Paolo e i suoi” in Dizionario di Paolo e delle sue Lettere, a cura di
G.F. Havthorne, R.P. Martin, D.G. Reid; edizione italiana a cura di Romano Penna, edizioni San Paolo, Cinisello
Balsamo, 1999; seconda edizione 2000
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due giudei e validi collaboratori di Paolo, giunti a Corinto dopo il decreto di espulsione di Claudio
(54 d.C.), che caccio da Roma 1 giudei per i continui tumulti che creavano, turbando la tranquillita
sociale (At 18,2). A Corinto Apollo prosegui efficacemente 'opera di Paolo, tanto da formare
attorno a sé un gruppo di discepoli, che si rifacevano al suo insegnamento; altri, invece, ritenevano
come loro maestro e guida Paolo stesso; altri ancora Cefa e altri Cristo.

Piu problematici risultano questi due ultimi nomi, a cui si rifacevano altri gruppi di Corinzi. Se
Paolo ed Apollo erano stati a Corinto e li avevano predicato e fatto i loro proseliti, Cefa e Cristo non
risulta che siano stati a Corinto a predicare. Come, dunque, spiegare la presenza di questi due nomi,
a cui si rifacevano alcuni gruppi di Corinti? Quanto a Cefa, nome aramaico di Pietro, uno dei capi,
assieme a Giacomo e Giovanni, della Chiesa madre di Gerusalemme (Gal 2,9a), di chiare tendenze
cristiane giudaizzanti (Gal 2,11-13; At 15,28-29), va detto che il suo nome e con questo il suo
insegnamento fu probabilmente portato a Corinto da giudeocristiani giudaizzanti, cio¢ da quei
cristiani provenienti dal giudaismo, ma che ancora seguivano l'insegnamento di Mose e che
riconoscevano Pietro come loro capo, forse per la sua particolare posizione nei confronti di Gesu,
che successivamente 1 vangeli hanno evidenziato. Non di rado, infatti, Paolo avra modo di
lamentarsi di questi giudeocristiani giudaizzanti', i quali, dopo che Paolo se ne era andato,
entravano nella comunita appena fondata e operavano una sorta di contro evangelizzazione,
affermando che la salvezza portata da Cristo poteva essere ottenuta soltanto se ci si faceva
circoncidere, sottomettendosi alla Legge mosaica, annullando di fatto la novita dell'evento Gesu e
la salvezza da lui portata ( At 15,1; Gal 5,2-4).

Tuttavia, non va esclusa l'ipotesi che Pietro sia effettivamente passato da Corinto, lasciandovi la sua
predicazione. Infatti il nome “Cefa” nonché il personaggio sembrano essere conosciuti a Corinto.
Paolo, qui in 1Cor 9,5, ne fa un blando, ma significativo cenno: “Non abbiamo forse diritto di condurre
con noi una donna sorella, come anche gli altri apostoli e 1 fratelli del Signore e Cefa?”. 11 fatto che il nome
“Cefa” venga qui riportato senza alcun commento o precisazione, sta a significare che Pietro era in
qualche modo ben conosciuto a Corinto.

Piu problematico e praticamente insolubile ¢ il gruppo che si rifaceva a Cristo: “lo sono di Cristo”.
Come leggere e comprendere questa affermazione? L'espressione potrebbe essere un'aggiunta di
Paolo, che nella sua elencazione di nomi bandiera ha contrapposto polemicamente la sua
appartenenza esclusiva a Cristo, forse questa 1'ipotesi piu credibile: “Io di Cristo”. Una seconda
ipotesi € che questo “Cristo” sia una deformazione del nome “Crispo”", il capo sinagoga di Corinto,
convertito da Paolo (At 18,8). La cosa, tuttavia, non sembra molto credibile, poiché il v.12 doveva
terminare in realta proprio con la parola “Cristo”, poiché questa funge da parola aggancio al v.13,
che si apre con il nome “Cristo”, trascinando con sé l'intero v.12. Un'altra ipotesi ¢ che l'espressione
“Io di Cristo” fosse originariamente una glossa, cio¢ un'annotazione posta a margine dello scritto da
qualche amanuense e nel corso del tempo incorporata nel testo della Lettera da un altro disattento
amanuense. Ipotesi questa poco attendibile, poiché non vi sono tracce in tal senso nella tradizione
manoscritta.

Di certo l'espressione “lo di Cristo”, colto come una sorta di porta bandiera per un gruppo di
Corinti, qui stona, perché proprio in questa lettera Paolo dira chiaramente in 3,23: “ma voi (siete) di
Cristo e Cristo (¢) di Dio”, confermando in tal modo la posizione del quarto “partito”, che si
dichiarava di “essere di Cristo”. E difficile pensare che in una lettera che Paolo scrive per contestare

14 Cfr. Gal 1,6-7.9; 2Cor 11,4-5.13.22-23; 12,11; Fil 3,2. Sulla questione dei cristiani giudaizzanti cfr. anche la voce
“Giudaizzanti in Dizionario di Paolo e delle sue Lettere, a cura di G.F. Havthorne, R.P. Martin, D.G. Reid; edizione
italiana a cura di Romano Penna, edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo, 1999; seconda edizione 2000

15 Sulla questione cfr. G. Barbaglio, Le lettere di Paolo, Edizioni Borla, Roma 1990; pag. 247, ultimo capoverso.

29



e deprecare gli schieramenti e le divisioni, prenda posizione favorevole per una delle quattro,
accentuando in tal modo la divisione, che voleva combattere. E da concludere, pertanto, a mio
avviso, che quel “lo di Cristo” sia un aggiunta polemica di Paolo, che poi confermera in 3,23
estendendola a tutti 1 Corinti, attestando che 1 Corinti non appartengono a nessuno se non a Cristo.

Le prime considerazioni (vv.13-17)

Alle divisioni Paolo contrappone subito, con tre domande retoriche, la cui risposta ¢ implicitamente
negativa, l'assurdita delle divisioni stesse. L'immediatezza della risposta, sottesa da una evidente
polemica, serve a Paolo per richiamare alla realta dell'unica fede nell'unico Cristo 1 Corinti ed
arginare la loro deriva: “Cristo ¢ stato diviso? Forse che Polo ¢ stato crocifisso per voi, o nel nome
di Paolo siete stati battezzati?”.

La prima battuta si chiede se Cristo ¢ stato diviso. In altri termini se vi sono piu Cristi o se Cristo ¢
stato annunciato in modo equivoco ai Corinti cosi da poter discettare su di lui a piacimento; o se ¢
lecito smembrare l'unico Cristo per dare adito alle fantasie filosofiche dei Corinti, sollecitati ed
ammaliati dai vari predicatori di turno, quasi vi fossero piu Cristi 0 ognuno possedesse una sua
verita su Cristo da contrapporre agli altri gruppi. In realta i Corinti sono rimasti vittime del loro
stesso amore per la conoscenza e per la sapienza (v.22b), applicando questa loro sete di sapere a
Cristo, quasi che Cristo sia una realta opinabile, su cui si puo dire tutto e il contrario di tutto. Cristo,
in realta, ¢ un evento unico e irripetibile, racchiuso nel suo Mistero, che va creduto e accolto nella
propria vita e non affrontato con le logiche della sapienza umana, che, dira subito Paolo, di fronte al
Mistero di Dio e del suo Cristo si mostra totalmente fallimentare e deviante. Il come, dunque
affrontare la questione “Cristo” Paolo lo dira nella sezione 1,18-31, che fara poi continuamente
riecheggiare in vario modo nei capp.2-4 il tema della vera sapienza, condannando il modo umano di
affrontare un simile Mistero, che si radica in Dio stesso.

Il secondo passaggio riporta 1 Corinti alle origini della loro fede e della loro salvezza, che si radica
nella croce di Cristo: “Forse che Polo ¢ stato crocifisso per voi”. Una frecciata lanciata da Paolo al
gruppo che lo aveva elevato a propria bandiera. Paolo dira di se stesso che lui ¢ il padre spirituale
dei Corinti, avendoli generati a Cristo con la predicazione del suo Vangelo (4,15b), ma la salvezza ¢
opera della croce di Cristo. Un Cristo che Paolo conosce come il Crocifisso e a cui egli si sente
assimilato (Gal 2,20).

Non ¢ un caso, infatti, se questa pericope (vv.13-17) ¢ racchiusa da un'inclusione data dalla parola
“crocifisso” (v.13) e “croce”, mettendo l'intera pericope sotto l'egida della croce di Cristo, cosi
come il tema del battesimo, che percorre l'intera pericope, in Paolo si richiama implicitamente alla
morte di croce del Cristo stesso (Rm 6,3-4a). L'intera pericope, pertanto, va considerata come una
sorta di preambolo introduttivo alla sezione 1,18-31, dove la croce di Cristo si pone come
discriminante tra la sapienza umana, seguita dai Corinti, e quella divina, privilegiata da Paolo.

Ed ¢ proprio sul tema del battesimo che Paolo continua la sua polemica contro la deviazione dei
Corinti, in cui il suo nome € stato coinvolto e involontariamente causa di contese e contrasti
all'interno della comunita: “o nel nome di Paolo siete stati battezzati?”. Essere “battezzati nel nome”
significava essere incorporati nell'Essere nel cui nome si veniva battezzati e si faceva in qualche
modo parte della sua vita e dei suoi destini. Di certo questo Essere non poteva essere Paolo, ma era
il nome del “Cristo Gesu”, intendendo con tale nome il “Cristo crocifisso”. Paolo, infatti, in Rm
6,3-4a attesta: “O non sapete che quanti siamo stati battezzati in Cristo Gesu, siamo stati battezzati
nella sua morte? Per mezzo del battesimo siamo dunque stati sepolti insieme a lui nella morte”. 1l

battesimo, per Paolo, quindi era un'assimilazione del battezzato alla morte di Cristo, che fu una
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morte di croce, in prospettiva della risurrezione. Paolo stesso del resto vede se stesso come un
assimilato alla croce di Cristo, che per lui ¢ soltanto il Cristo crocifisso, cosi che non ¢ piu lui che
vive, ma Cristo, il crocifisso, vive in lui (Gal 2,20). Un tema, questo, che Paolo riprendera ai capp.2
e4.

Al fine di allontanare da sé il pericolo che qualcuno si rifacesse a lui come battezzatore e si sentisse
a lui vincolato a svantaggio di Cristo, Paolo presenta la sua vera missione: “Cristo non mi mando a
battezzare, ma ad annunciare” (v.17a). Paolo mette qui in evidenza il senso del suo mandato. Che
proviene direttamente da Cristo: quella di predicare, annunciare, diffondere tra le genti Cristo, per
provocare la loro adesione esistenziale a lui. Il fatto che Paolo non ricomprenda nella sua missione
il battesimo non significa che questo non sia necessario, ma questo ¢ subordinato alla predicazione,
poiché senza l'annuncio non puo esservi la fede e senza la fede non si puo accedere esistenzialmente
a Cristo con il battesimo (Ef 1,13). Il battesimo ¢ acquisizione definitiva del credente a Cristo,
anche se tale acquisizione gia avviene con la fede, che di per se stessa consente al credente di
accedere alla salvezza (Gv 3,16).

Va tenuto presente, poi, che il senso dell'imminenza del ritorno di Cristo'® spingeva Paolo ad
annunciare il piu possibile Cristo tra le genti, un annuncio che non si fermava neppure quando egli
era in catene'’, perché tutti fossero in grado di accoglierlo alla sua venuta. Il battesimo, quindi, era
per Paolo la seconda linea del fronte, del quale egli si sentiva la testa di ponte. E che cosi fosse egli
enumera 1 pochi battesimi che ha somministrato. Tre 1 nomi riportati: Crispo, il capo sinagoga di
Corinto (At 18,8); Gaio, fidato compagno di viaggi e di apostolato di Paolo, il cui nome compare
quattro volte nel N.T."; ed infine Stefana e la sua famiglia'®, i primi convertiti dell'Acaia; fervente
membro della comunita e dedito al servizio dei fratelli. Egli faceva parte della delegazione
proveniente da Corinto, venuta ad Efeso a trovare Paolo, per riferirgli della situazione della
comunita.

La pericope (vv.13-17) termina precisando le modalita con cui avviene la predicazione di Paolo:
“non con sapienza di parola, affinché non sia svuotata la croce del Cristo” (v.17b). Un versetto
questo che funge da introduzione tematica alla sezione 1,18-31 e che verra ripreso ed approfondito
con il cap.2, nonché fungera da motivo conduttore anche per i capp.3-4. Vengono qui messi in
contrapposizione tra loro le due modalita di approccio al Mistero di Dio e di Cristo, nonché viene
preannunciata la logica dell'operare di Dio in mezzo agli uomini e che verra attesta ai vv.27-29:
“Dio ha scelto le cose stolte del mondo, per svergognare le cose forti, € Dio scelse le cose ignobili
del mondo e le cose spregevoli, quelle che non sono, affinché siano rese vane le cose che sono,
affinché ogni carne non si inorgoglisca davanti a Dio”.

La vera sapienza (1,18-31)

Testo a lettura facilitata

Enunciazione della tesi (v.18), prova scritturistica (v.19). conseguenza (v.20)

18- Infatti, la parola della croce ¢ stoltezza per quelli che si perdono, ma per noi che ci salviamo ¢

16 Cfr. 1Cor 7,29-31; Rm 13,12

17 Cfr. Fil 12-14;2Tm 2,9; Fm 1,10

18 Cfr. At19,29;20,4; Rm 16,23 ¢ 1Cor 1,14
19 Cfr. 1Cor 1,16; 16,15.17
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potenza di Dio.

19- E scritto, infatti: <<Distruggerd la sapienza dei sapienti e l'intelligenza degli intelligenti
respingero>>.

20- Dov' (¢ il) sapiente? Dove (lo) scriba? Dove (il) disputante di questo secolo? Non ha forse Dio
reso stolta la sapienza del mondo?

L'applicazione dimostrativa della tesi (vv.21-25)

21- Poiché, infatti, il mondo, nella sapienza di Dio, non conobbe Dio per mezzo della (propria)
sapienza, piacque a Dio, per mezzo della stoltezza della predicazione, salvare coloro che credono.
22- E poiché i Giudei chiedono segni e i Greci cercano sapienza,

23- noi, invece, predichiamo Cristo crocifisso, scandalo per 1 Giudei, stoltezza per le genti,

24- ma per coloro che sono stati chiamati, e Giudei e Greci, (predichiamo) Cristo, potenza di Dio e
e sapienza di Dio;

25- poiché la stoltezza di Dio ¢ piu sapiente degli uomini, e la debolezza di Dio piu forte degli
uomini.

L'esemplificazione (v.26) in cui si rispecchia il modo di agire di Dio (vv.27-29)

26- Guardate, infatti, la vostra chiamata, fratelli, poiché non (ci sono) molti sapienti secondo la
carne, non molti potenti, non molti nobili;

27- ma Dio ha scelto le cose stolte del mondo, per svergognare le cose forti,

28- e Dio scelse le cose ignobili del mondo e le cose spregevoli, quelle che non sono, affinché siano
rese vane le cose che sono,

29- affinché ogni carne non si inorgoglisca davanti a Dio.

I Corinti frutto di questo modo di agire di Dio operato in Cristo (vv.30-31)

30- Ma da lui voi siete in Cristo Gesu, il quale fu fatto sapienza per noi da Dio, giustizia e
santificazione e redenzione.
31- affinché, come sta scritto: “colui che si gloria nel Signore si glori”.

Note generali

L'intera sezione si svolge con toni da retorica polemica, che punta a dimostrare la vacuita
dell'intelligenza e della sapienza umane, del tutto inadeguate, allorché ci si accosti al Mistero di Dio
e del suo progetto salvifico. Gia Is 55,8-9 metteva in evidenza la distanza che intercorre tra il modo
di ragionare di Dio e quello, molto piu fragile e aleatorio, dell'uvomo. Una fragilita che gia Ezechiele
rilevava, allorché Dio si rivolgeva a lui con I'appellativo “figlio dell'uvomo”, evidenziando tutto lo
scarto che intercorreva tra il profeta e Dio stesso, denunciando tutta la debolezza e la caducita
dell'essere umano nei confronti di Dio.

La sezione si sviluppa partendo dall'enunciazione della tesi (v.18), supportata dalla prova
scritturistica (v.19) e concludendo con l'attestazione di una totale sfiducia nell'intelligenza e nella
sapienza umane nel saper raggiungere il Mistero di Dio e del suo Cristo (v.20).

La tesi, cosi sviluppata (vv.18-20), viene poi applicata, in senso generale (vv.21-25), sia ad Israele

che al mondo pagano, che non hanno saputo leggere e comprendere I'evento Cristo, perché hanno
affrontato il suo Mistero con logiche meramente umane, cercando, il primo, miracoli che provassero

32



che Gesu fosse veramente il Cristo di Dio*’; mentre il secondo si era arenato in una sapienza e in un
sofismo senza fine, che gli ha impedito di riconoscere la vera identita e la vera natura del Cristo.
Cosi che, dira Gv 1,10-11: “Egli era nel mondo, e il mondo fu fatto per mezzo di lui, eppure il
mondo non lo riconobbe. Venne fra la sua gente, ma 1 suoi non 1'hanno accolto”. Quanto alla prima
attestazione giovannea, questa verra ripresa da Rm 1,20-22, emettendo una sentenza di condanna su
di essa: “Infatti, dalla creazione del mondo in poi, le sue perfezioni invisibili possono essere
contemplate con l'intelletto nelle opere da lui compiute, come la sua eterna potenza e divinita; essi
sono dunque inescusabili, perché, pur conoscendo Dio, non gli hanno dato gloria né gli hanno reso
grazie come a Dio, ma hanno vaneggiato nei loro ragionamenti e si ¢ ottenebrata la loro mente
ottusa. Mentre si dichiaravano sapienti, sono diventati stolti”. Quanto alla seconda attestazione
giovannea, Paolo vi dedichera ben tre capitoli della sua Lettera ai Romani (9-11), in cui esprimera
tutto il suo stupore e il suo profondo dolore alla ricerca dei motivi per cui la sua gente non ha saputo
riconoscere ed accogliere il Messia tanto atteso, oscurata, paradossalmente, proprio da quelle
Scritture, che lo annunciavano, ma che non ha saputo leggere e comprendere nel giusto modo,
quello indicato dai Profeti, che hanno, invece, perseguitato e ucciso (Mt 23,34.37).

Dal quadro generale (vv.21-25), Paolo, poi, passa ad applicare la tesi iniziale (vv.18-20) allo
specifico della comunita di Corinto (vv.26-29), invitando i1 Corinti a prendere coscienza della
qualitd dei membri stessi, che formano la loro comunita: gente quasi esclusivamente povera, non
particolarmente dotata e per niente addentro al sapere umano. Sono proprio loro che hanno saputo
comprendere ed accogliere la chiamata del Signore rivolta loro dalla parola del Vangelo. Sono loro
la prova vivente della correttezza della tesi enunciata da Paolo ai vv.18-20 (vv.30-31),

La sezione, pertanto, puo essere cosi suddivisa:

a) Enunciazione della tesi (v.18), prova scritturistica (v.19), conseguenza (v.20);

b) applicazione dimostrativa della tesi al mondo giudaico e pagano (vv.21-25);

c) applicazione dimostrativa della tesi alla stessa comunita di Corinto (v.26), in cui si riflette il
modo di agire di Dio (vv.27-29);

d) attestazione finale: 1 Corinti stessi sono il frutto di questo modo di agire di Dio operato in
Cristo (vv.30-31).

Commento ai vv.18-31

Enunciazione della tesi (v.18). prova scritturistica (v.19). conseguenza (v.20)

Il v.17 terminava con la parola aggancio “croce”, qui ripresa dal v.18, in apertura della sezione
circoscritta dai vv.18-31, costituendo il tema che percorrera la piu ampia sezione tematica 1,18-
4,21. La “croce” diviene qui per Paolo l'elemento discriminante tra fede e incredulita, ponendo
un'ipoteca di salvezza su chi crede e di dannazione per chi non crede.

Un evento, quello della croce, che viene diversamente percepito da chi crede e da chi non crede.
Essa, infatti, si presenta come il segno del fallimento di Dio e del suo Cristo per coloro che non
credono (Mt 27,39-44), poiché, proprio per la loro mancanza di fede, non sanno andare oltre a cio
che fisicamente vedono e non sanno leggere nella sconfitta dell'uomo Gesu il segno della vittoria di
Dio sulla decaduta carne adamitica, carne despiritualizzata, perché carne di peccato, che nella carne
crocifissa di Gesu ¢ stato distrutto, predisponendo I'antica creazione decaduta ad una nuova
creazione, rigenerata e rinnovata nella risurrezione. Ne fara un cenno Paolo in Rm 6,5-6: “Se infatti

20 Cfr. Mt 12,39; 16,4; Lc 11,29; Gv 2,18; 4,48; 6,30; 11,47; 12.37
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siamo stati completamente uniti a lui con una morte simile alla sua, lo saremo anche con la sua
risurrezione. Sappiamo bene che il nostro uomo vecchio ¢ stato crocifisso con lui, perché fosse
distrutto il corpo del peccato, e noi non fossimo piu schiavi del peccato”.

La croce, pertanto, ben lungi dall'essere I'emblema della sconfitta di Dio, ¢ il segno e lo strumento
della sua vittoria sulla forza del peccato®', che in e con essa € stato distrutto e sulle sue macerie
rigenerato un mondo nuovo, vaticinato da Isaia (Is 66,22) e contemplato da Giovanni
nell'Apocalisse (Ap 21,1). Ma serve una strumentazione idonea per poter percepire queste realta
spirituali innescate dal progetto salvifico del Padre, che ruota attorno alla croce (Ef 1,7): la fede,
cioe la capacita di andare “oltre” quel muro di fisicita contro il quale s'infrange la sapienza umana,
che vede, ma non comprende.

E a supporto di questa sua tesi Paolo cita Is 29,14b. Una citazione non casuale, non solo perché si
adatta al merito, ma anche perché ¢ stata tratta da un contesto storico sotteso da un comportamento
dei Giudei, molto simile a quello cui Paolo sta facendo riferimento, a riprova che i tempi cambiano,
ma l'uvomo continua ad essere sempre tale e a ripetersi nel tempo, attestando cosi che non sempre
Historia magistra vitae*. Sennacherib (704-681 a.C.) aveva promosso una campagna contro la
coalizione di quegli stati che si erano sottratti al tributo dell'Assiria (701 a.C.), tra 1 quali anche
Ezechia, re di Giuda (716-687 a.C.). Dio aveva promesso che avrebbe liberato Giuda dal re assiro,
ma molti Israeliti preferirono fondare la loro fiducia negli aiuti umani piuttosto che in Jhwh (Is
28,15; 29,15; 30,1). Una scelta dettata dalla loro cecita spirituale, causata dall'abbandono del vero
culto a Jhwh (Is 29,13). Dio salvera, infatti, Gerusalemme dall'assedio di Sennacherib,
sbugiardando gli intrallazzatori giudei e ridicolizzando tutte le loro trame, dimostrando cosi quanto
sia fragile e vacua, nei confronti di Dio, la strategia e l'astuzia generate dalla sapienza umana e
confidare nell'uvomo piuttosto che in Dio, cosi che Jhwh attestera per mezzo del profeta: “Percio,
eccomi, continuerd a operare meraviglie e prodigi con questo popolo; perira la sapienza dei suoi
sapienti e si eclissera l'intelligenza dei suoi intelligenti” (Is 29,14).

Forte di questa attestazione scritturistica, Paolo lancia, ora, la sua sfida alla sapienza umana, sorretta
dalla fragilita del suo pensiero e dei suoi ragionamenti, che risentono della relativita storica
dell'uvomo, che ¢ come l'erba che fiorisce al mattino e, falciata, dissecca alla sera (Sal 89,5-6):
“Dov'(¢ il) sapiente? Dove (lo) scriba? Dove (il) disputante di questo secolo? Non ha forse Dio reso
stolta la sapienza del mondo?” (v.20). Paolo chiama a raccolta, con tono polemico, il fior fiore dei
rappresentanti del sapere umano di entrambi i campi avversi: il sapiente, rappresentante della
filosofia greca; lo scriba giudaico, dottore ed esperto della Legge; il retore, sia greco che romano,

21 Quando qui si parla di “peccato”, con riferimento qui a quello originale, non va inteso in senso morale, ma nel senso
di uno stato di vita e di una condizione esistenziale che si sono venuti a creare dopo la rivolta di Adamo ed Eva
contro Dio (Gen 3,4-6). Questi vennero creati ad immagine e somiglianza di Dio (Gen 1,26-27) e furono fatti di
poco inferiori agli angeli (Sal 8,6), allorché Dio insufflo nell'uvomo il suo Alito di Vita (Gen 2,7), il suo stesso
Spirito, trasformandolo in un essere vivente, cio¢ partecipe della stessa vita del Vivente, e la sua carne divenne carne
spiritualizzata, cosi che, dopo la ribellione a Dio, 1'uomo si accorse di essere “nudo” (Gen 3,7), cioé spogliato di
quel Alito di Vita, che lo aveva trasformato in un essere vivente come Dio, divenendo soltanto carne
despiritualizzata, soggetta non piu alla Vita, ma alla sofferenza, al dolore e alla morte (Gen 3,16-24). Egli, infatti,
dopo l'atto di ribellione, che lo aveva denudato dello Spirito di Dio, che lo aveva reso sua immagine e somiglianza,
fu ricoperto da pelli di animali (Gen 3,21), che dicono il suo nuovo stato di vita, di essere decaduto da uno stato di
vita divino ad uno di mera animalitda o materialitd. Gesu, morendo sulla croce, ha ucciso in se stesso l'antica carne
adamitica decaduta, cio¢ despiritualizzata, che egli, nascendo, aveva assunto su di sé (Fil 2,6-8), ¢ con essa, per un
principio di solidarieta, che lega 1'uvomo alla creazione (Gen 6,7.11-13; Rm §8,19-23), anche questa, attirandole su di
sé ¢ accorpandole in se stesso sulla croce (Gv 12,32-33). Li, sulla croce, pertanto, non ¢ morto soltanto 1'uvomo Gesu,
ma con lui anche l'antico Adamo e con questi l'intera prima creazione.

22 La frase ¢ stata tratta dall'opera di Cicerone “De oratore” ed estrapolata dalla frase che nel suo intero suona cosi:
“Historia vero testis temporum, lux veritatis, vita memoriac, magistra vitae, nuntia vetustatis”, che tradotta
significa: “La storia, invero, (&) testimone dei tempi, luce della verita, vita della memoria, maestra della vita,
messaggera dell'antichita”.
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abile polemista e manipolatore del sapere umano, e lancia loro il guanto di sfida, invitandoli ad un
confronto in campo aperto con Dio, preannunciando la loro sconfitta: “Non ha forse Dio reso stolta
la sapienza del mondo?”.

L'applicazione dimostrativa della tesi (vv.21-25)

Note generali

Il v.20 nel chiudere la parte introduttiva (vv.18-20) di questa sezione tematica (vv.18-31), traghetta
il lettore, anticipandone in qualche modo il tema, alla successiva pericope (vv.21-25), dove viene
dimostrata, secondo un prestabilito piano di Dio, la debolezza della conoscenza e della sapienza
umane, applicate sia ai Giudei che ai Greci, cio¢ al mondo pagano in genere.

La pericope in esame ¢ particolarmente curata e si sviluppa strutturalmente su parallelismi
concentrici, per cui si avra la seguente elaborazione:

A) Il piano preordinato di Dio punta ad offuscare e a confondere la sapienza umana
attraverso la stoltezza della predicazione della croce, annientando in tal modo la sapienza
umana, escludendola dalla salvezza, che viene invece offerta a coloro che credono (v.21);

B) Giudei e Greci, ognuno a proprio modo, cercano inutilmente risposte di fronte allo
scandalo della croce (v.22);

C) l'attestazione centrale: “noi, invece, predichiamo Cristo crocifisso, scandalo per i Giudei,
stoltezza per le genti” (v.23);

B") risposte che, invece, vengono date solo a chiunque si accosta alla Croce con la fede, che
consente, al di 1a dei miracoli e dei ragionamenti umani, di raggiungere il Mistero di Dio,
cioe il suo piano di salvezza criptato nella Croce, in cui si scopre la potenza e la sapienza di
Dio, che operano sotto le mentite spoglie umane di una fallimentare croce (v.24);

A") pertanto la stoltezza di Dio, si dimostra, in tal modo, piu sapiente della sapienza umana e
la debolezza di Dio piu forte della potenza umana (v.25)

Le lettere A) e A') si completano a vicenda, poiché A) enuncia come la croce sia un linguaggio
impenetrabile per la sapienza umana, ma reso comprensibile per il credente. In tal modo, A"), la
sapienza e la potenza umane vengono sconfitte proprio da cid che esse ritengono stolto e
fallimentare, poiché precludono loro ogni possibilita di accedere al Mistero, che si cela ed opera
nella Croce.

Le lettere B) e B'), completandosi a vicenda, costituiscono un ulteriore passo in avanti, poiché
l'enunciato di A) e A') viene ora applicato a due particolari categorie di persone, che hanno
parimenti, ognuno a modo proprio e secondo propri ragionamenti, rifiutato la Croce e il suo
Crocifisso: 1 Giudei e 1 Greci, che comunque accederanno alla salvezza se, deposte la loro pretesa e
la loro sapienza, abbracceranno la fede.

La lettera C) costituisce il punto centrale dell'intera pericope e, secondo le logiche della retorica
ebraica, ne ¢ il punto focale, quello piu importante, attorno al quale girano e prendono senso gli altri
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punti, che verso questo convergono.

Commento ai vv. 21-25

Il v.21, introduttivo alla pericope in esame, riprende l'enunciato del v.18 e ne da qui sia
dimostrazione che spiegazione, e si apre con una doppia congiunzione: la prima “poiché”, causale;
la seconda “infatti”, dichiarativa (émeldn yop, epeide gar, poiché infatti), finalizzate a dimostrare
che esiste un piano salvifico divino preordinato a precludere alla sapienza umana l'accesso a tale
piano, poiché questa si muove su logiche completamente diverse da quelle di Dio (Is 55,8-9), e
questo perché i1 due attori della storia della salvezza, Dio e l'vomo, sono posti su due piani
completamente diversi ed hanno intenti diversi, se non contrapposti. Tale disegno salvifico, infatti, ¢
stato generato nel Mistero di Dio, al quale ha accesso soltanto lo Spirito, che ne conosce le
profondita (2,10), ma esso ¢ stato rivelato in Gesu, che si muoveva ed operava secondo quanto gli
dettava lo Spirito®, cosi che da solo egli non poteva far nulla (Gv 5,19.30).

Un piano salvifico, che ¢ stato rivelato, ma nel contempo criptato, attraverso un linguaggio
incomprensibile alla sapienza umana, quello della croce, che nelle logiche umane ¢ il segno
inequivocabile del fallimento e della sconfitta di Dio. Ma un tale linguaggio, per contro, si rivela a
coloro che vi si accostano per mezzo della fede, cio¢ per mezzo di quello strumento che apre
all'intelligenza spirituale, che sa andare oltre alla barriera dell'apparenza, per accedere al Mistero di
Dio, poiché si allinea alle sue logiche, alle sue prospettive, al suo modo di vedere le cose. E cio ¢
possibile solo se si aderisce esistenzialmente alla Parola, 1'unica in grado di rivelarci, almeno in
parte e per cio che concerne I'uomo e la sua salvezza, il Mistero di Dio.

Se il v.21, riprendendo il v.18, costituisce I'introduzione tematica a questa pericope, il v.22, anche
questo introdotto dalla congiunzione causale “poiché”, illustra le cause di questa debolezza di
pensiero, divenendo in tal modo un'esemplificazione dell'enunciato del v.21.

Ricorrono qui due nomi simbolici: Giudei e Greci, che costituivano, secondo la visione giudaica
delle cose, l'intero mondo abitato. I primi sono i discendenti dell'antico Israele, sul quale si era
posata la scelta di Dio (Dt 7,7-8), costituendolo ai piedi del monte Sinai sua proprieta, regno di
sacerdoti e nazione santa (Es 19, 5b-6). Questi furono gratificati con ogni dono spirituale
finalizzato, da un lato, alla conoscenza del disegno salvifico di Dio; dall'altro, alla preparazione
della venuta del suo Messia, cosi che, una volta giunto, venisse riconosciuto ed accolto, divenendo
cosi Israele la guida spirituale dell'intera umanita. Rm 9,4-5a fara un'elencazione di questi doni
spirituali preparatori alla venuta di Gesu, affinché lo si riconoscesse e lo si accogliesse quale Figlio
di Dio, inviato dal Padre: “Essi sono Israeliti e possiedono 1'adozione a figli, la gloria, le alleanze, la
legislazione, il culto, le promesse, 1 patriarchi; da essi proviene Cristo secondo la carne”. Ma
concludera amaramente Giovanni, in apertura del suo Vangelo: “Venne fra la sua gente, ma i suoi
non l'hanno accolto” (Gv 1,11); vangelo che concludera la vita pubblica di Gesu altrettanto
amaramente: “Sebbene avesse compiuto tanti segni davanti a loro, non credevano in lui” (Gv
12,37), creando in tal modo un'inclusione, che pone l'intera vita pubblica di Gesu, cio¢ l'intera sua
manifestazione e rivelazione del Padre (Gv 1,14), sotto il segno dell'inintelligenza e del rifiuto, che
creeranno in Paolo un grandissimo dolore, al quale dedichera Rm 9-11, con cui cerchera di darsi
una spiegazione di questo gran rifiuto: “Dico la verita in Cristo, non mentisco, e la mia coscienza
me ne da testimonianza nello Spirito Santo: ho nel cuore un grande dolore e una sofferenza
continua. Vorrei infatti essere io stesso anatema, separato da Cristo a vantaggio dei miei fratelli,
miei consanguinei secondo la carne”.

23 Cfr. Mt4,1; Mc 1,12; Lc 4,1; 11,20; Gv 1,33;
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Un rifiuto del Cristo di Dio dettato dal loro pervicace e invincibile legalismo e dalla loro
incomprensione del senso di quanto era loro accaduto, cio¢ della loro storia, i cui interpreti, 1
Profeti, furono perseguitati e uccisi (Mt 23,29-32), cosi che a ognuno che cercasse di illuminare i
Giudei, dando un nuovo senso e una nuova comprensione della Torah (Mt 5,21-45), questi
chiedevano miracoli*, cioé prove del suo mandato divino per poter discettare sulla Torah,
ingabbiata in una Tradizione interpretativa e dottrinale, che Gesu squalifichera, tacciandola di
“precetti di uomo” (Mt 15,9: Mc 7,7), che hanno modificato il senso stesso della Torah
sostituendosi ad essa (Mt 15,5-6; Mc 7,9-13).

Quanto alla seconda categoria di persone, 1 Greci, questi furono i padri del pensiero occidentale, che
vede, percepisce, rileva, considera ed elabora, trasformando la percezione in conoscenza e la
conoscenza in sapere. Aristotele (384-322 a.C.) individuava il motore della conoscenza e del
filosofare nella “Meraviglia”, cio¢ lo stupore che l'uvomo prova di fronte al creato: “Gli uomini
hanno cominciato a filosofare, ora come in origine, a causa della meraviglia: mentre da principio
restavano meravigliati di fronte alle difficolta piu semplici, in seguito, progredendo a poco a poco,
giunsero a porsi problemi sempre maggiori: per esempio i problemi riguardanti i fenomeni della
Luna e quelli del Sole e degli astri, o i problemi riguardanti la generazione dell'intero universo. Ora,
chi prova un senso di dubbio e di meraviglia riconosce di non sapere; ed € per questo che anche
colui che ama il mito ¢, in certo qual modo, filosofo: il mito, infatti, ¢ costituito da un insieme di
cose che destano meraviglia” (Metafisica, I).

E interessante notare come Aristotele associ lo stupore e la meraviglia di fronte al creato con il mito,
che trasfonde lo stupore e la meraviglia in racconti e i racconti in immagini e le immagini in
divinita, assegnando ad ognuna una propria storia ed una propria funzione, finalizzata a soddisfare
le esigenze e le necessita dell'uvomo. Un processo questo che elaborera similmente anche Paolo circa
quattro secoli dopo in Rm 1,18-23, proprio rivolgendosi al mondo pagano: “In realta I'ira di Dio si
rivela dal cielo contro ogni empieta e ogni ingiustizia di uomini che soffocano la verita
nell'ingiustizia, poiché cio che di Dio si puo conoscere ¢ loro manifesto; Dio stesso lo ha loro
manifestato. Infatti, dalla creazione del mondo in poi, le sue perfezioni invisibili possono essere
contemplate con l'intelletto nelle opere da lui compiute, come la sua eterna potenza e divinita; essi
sono dunque inescusabili, perché, pur conoscendo Dio, non gli hanno dato gloria né gli hanno reso
grazie come a Dio, ma hanno vaneggiato nei loro ragionamenti e si ¢ ottenebrata la loro mente
ottusa. Mentre si dichiaravano sapienti, sono diventati stolti e hanno cambiato la gloria
dell'incorruttibile Dio con I'immagine e la figura dell'uvomo corruttibile, di uccelli, di quadrupedi e
di rettili”.

Un sapere, quindi, deviato e deviante, che non ha saputo andare oltre a ci0 che vedeva e toccava,
perdendosi nei suoi ragionamenti, che non hanno saputo intuire e poi comprendere come le realta
contemplate, che tanto stupore e meraviglia creavano nell'uomo, altro non erano che un segno e
un'ombra di altre realta spirituali che in queste si riflettono, spingendolo ad andare oltre, cercando la
Fonte prima ed ultima di tanto stupore in lui smosso e quindi intuire, almeno, che possano esistere
realta superiori, che trascendono i propri sensi; realta per la cui percezione serve una diversa
strumentazione. Quale questa sia lo dira il corrispondente e complementare v.24: la fede, qui intesa
come chiamata alla salvezza, che avviene attraverso il linguaggio criptato della croce,
incomprensibile per la sapienza umana e contro il quale s'infrange, denunciando tutta la propria
debolezza e inadeguatezza, generata dalla propria cecita spirituale.

Questo per dire come il Mistero di Dio e il suo progetto di salvezza, in esso generato, ¢ una realta
irraggiungibile dal sapere umano, che va, invece, accolto nella fede, che consente una visione

24 Cfr. Mt 12,39; 16,4; Lc 11,29; Gv 2,18; 4,48; 6,30; 11,47; 12.37
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superiore delle cose, generata da un'intelligenza spirituale, che apre il credente ad una dimensione
completamente diversa da quella in cui vive, introducendolo nella stessa realta di Dio e che Dio si
riserva di donare a chi aderisce alla sua proposta di salvezza, abbandonando le sue sicurezze umane,
poiché Dio e la sua salvezza non sono oggetti di conquista umana, ma dono, che chiede un
atteggiamento di umilta e di apertura per poterlo ricevere, poiché Dio resiste ai superbi, ma fa grazia
agli umili (Prv 3,34).

Ed ecco, quindi, il v. 23 che, posto centralmente nella pericope vv.21-25, si erge a sfida della
sapienza umana: “noi, invece, predichiamo Cristo crocifisso, scandalo per 1 Giudei, stoltezza per le
genti”, dove quel “invece” dice tutta la contrapposizione tra la sapienza umana e quella divina, che
parla con un linguaggio incomprensibile alle logiche umane, ma da cui si sprigiona tutta la potenza
distruttrice e rigeneratrice di Dio, poiché se dalla croce ¢ sgorgata la morte, questa in realta, ben
lungi dall'essere il segno del fallimento e della sconfitta di Dio, fu solo il preambolo di una vita
nuova, che gia il Gesu giovanneo, giunto ormai al termine della sua missione pubblica, aveva in
qualche modo preannunciato: “In verita, in verita vi dico: se il chicco di grano caduto in terra non
muore, rimane solo; se invece muore, produce molto frutto” (Gv 12,24).

Una cristologia, ma forse qui ¢ meglio parlare di una staurologia, cio¢ di una teologia della croce,
quella paolina, che trova la sua testimonianza nella storia stessa della Chiesa, sgorgata dalla Croce
di Cristo e affermatasi con potenza in seno all'umanita e alla sua storia. Una potenza fatta non di
armi, ma di testimonianza, pregna del sangue dei testimoni, in cui non si € sprigionata la sconfitta di
Dio, ma contrariamente alle logiche umane, la sua affermazione.

E Paolo questo lo aveva capito molto bene attestando in Gal 2,20: “Sono stato crocifisso con Cristo
e non sono piu io che vivo, ma Cristo vive in me”. E il Cristo che vive in Paolo ¢ un Cristo
crocifisso, che traspare dalla sua predicazione (v.23) e ancor prima dalla sua vita, cosi che egli
affermera con un paradosso che lo contraddistingue: “Percid mi compiaccio nelle mie infermita,
negli oltraggi, nelle necessita, nelle persecuzioni, nelle angosce sofferte per Cristo: quando sono
debole, ¢ allora che sono forte” (2Cor 12,10).

L'esemplificazione (v.26) in cui si rispecchia il modo di agire di Dio (vv.27-29)

Dopo l'enunciazione della tesi (v.18), accompagnata dalla prova scritturistica (v.19), e la sua
applicazione dimostrativa sia al mondo giudaico che a quello pagano (vv.21-25), Paolo, ora, con la
pericope vv.26-29 passa alla fase successiva, quella dell'esemplificazione riferita alla stessa
comunita di Corinto (v.26), e prende spunto da questa per approfondire il modo, inconsueto e
incomprensibile alle logiche umane, con cui Dio opera il suo progetto di salvezza in mezzo agli
uomini (vv.27-29). Si tratta, in buona sostanza, di un momento di riflessione, che parte dalla
constatazione della formazione della stessa chiesa di Corinto.

I1 v.26, infatti, apre la pericope con un invito alla riflessione, a porre attenzione a quanto Dio stesso
ha operato nella comunita di Corinto: “BAénete yap” (Blépete gar, Guardate, infatti), dove quel
“infatti” (yéyp), fatto seguire da un “6t” (oti, poiché), assume il doppio senso di congiunzione
dichiarativa e dimostrativa dell'operare concreto di Dio in mezzo a loro. Cid che i Corinti devono
constatare ¢ che fra loro “non (ci sono) molti sapienti secondo la carne, non molti potenti, non molti
nobili”. “Sapienti, potenti e nobili” designavano una categoria di persone, che costituiva una piccola
parte della struttura sociale di Corinto, come di molte altre citta dell'antica Grecia e non solo. L'altra
parte, la piu consistente, era formata da schiavi, servi, operai, contadini, artigiani. Di conseguenza la
conversione dei Corinti rispecchia all'incirca la struttura sociale di Corinto. Infatti, Paolo non nega
che all'interno della comunita credente vi siano sapienti, potenti e nobili, ma questi sono in numero
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molto ridotto rispetto al resto della comunita, cosi come ridotto era il numero dei benestanti in
Corinto. Ma 1 piu erano povera gente, che cercava di campare alla meno peggio. Quindi niente di
straordinario in quanto Paolo vuol far rilevare alla sua comunita credente di Corinto, perché la
“chiamata alla fede” rispecchia in buona sostanza le proporzioni della societa stessa.

Ma cio che qui Paolo vuol mettere in rilievo ¢ la metodologia operativa di Dio stesso e lo fa
partendo dalla formazione della stessa chiesa di Corinto, che gli fornisce 1'occasione per una sua
riflessione, sulla quale richiama l'attenzione dei Corinti con quel iniziale “BAeénete yop” (Blépete
gar, Guardate, infatti).

I vv.27-29 costituiscono 1'esposizione della metodologia operativa di Dio, che viene sviluppata da
Paolo in tre passaggi, in cui ogni passaggio contiene una contrapposizione del tipo: “debole-forte”,
“ignobile,spregevole-nobile,onorevole”, con cui vengono posti in contrasto tra loro i due modi di
pensare e di operare del mondo e di Dio, irriducibili I'uno all'altro, per concludere come, proprio
attraverso cio che ¢ stimato nulla dagli uomini, ma che contiene in realta in se stesso la potenza
stessa di Dio, Dio distruggera con questo nulla potente, la potenza degli uomini, che si credono
potenti e si ergono a sfida di Dio stesso.

Il v.29 costituisce il terzo passaggio, conclusivo dei primi due passaggi (vv.27-28), quello piu
importante, poiché spiega il motivo dell'operare di Dio in tale modo: “affinché ogni carne non si
inorgoglisca davanti a Dio”. In altri termini, la chiamata alla salvezza ¢ opera esclusiva di Dio e non
conquista dell'uvomo, poiché 1'uomo non ¢ in grado di operare la propria salvezza, che si pone su di
un piano completamente diverso da quello in cui l'uvomo vive, poiché egli ¢ un essere decaduto,
caratterizzato dalla sofferenza, dal dolore e dalla morte; mentre la salvezza ¢ l'accesso a quel
Paradiso Terrestre perduto, che non gli apparteneva, poiché altro non era che la Vita stessa di Dio, in
cui I'vomo viveva e di cui partecipava nei suoi primordi, ma che dalla quale fu estromesso fin da
allora..

Ed ¢ proprio in questo suo usurante e logorante modo di vivere, che caratterizza la sua condizione
esistenziale nonché dell'intera creazione, con lui decaduta, che I'nomo tocca i propri limiti e viene
sconfitto proprio dalla sua congenita debolezza, che pud generare soltanto debolezza e la cui
potenza ¢ minata dalla fragilita della sua stessa condizione umana decaduta.

I Corinti frutto di questo modo di agire di Dio operato in Cristo (vv.30-31)

Con i v.30-31, dopo aver enunciato il suo assunto iniziale (v.18), applicato dimostrativamente ¢ con
esemplificazioni sia al mondo giudeo-pagano (vv 21.25), che alla comunita credente di Corinto
(vv.26-29), Paolo torna, ora, alle pretese dei Corinti, denunciate da “quelli di Cloe”: “Ora dico
questo, poiché ciascuno di voi dice: <<Io sono di Paolo, io di Apollo, io di Cefa, io di Cristo>>"
(vv.11-12), e conclude controbattendo: “Ma da lui voi siete in Cristo Gesu, il quale fu fatto sapienza
per noi da Dio, giustizia e santificazione e redenzione”. Quindi la salvezza che 1 Corinti hanno
ottenuto non proviene, né tanto meno dipende, dall'abilita oratoria dei diversi predicatori, di cui essi
tanto si fregiano. Questi altro non sono che “Servi per mezzo dei quali (voi) avete creduto, e come a
ciascuno il Signore ha dato” (3,5b). La salvezza, invece, essi I'hanno ricevuta “da Iui”, cio¢ dal
“Padre”, che li ha collocati in Cristo Gesu, il quale, a sua volta, ¢ opera dello stesso Padre. Il verbo,
infatti, qui ¢ al passivo, “€yevnOn” (eghenétze, fu fatto) e Dio ¢ complemento d'agente (&mo OeoD,
apo tzeii, da Dio). Cristo, quindi, opera del Padre, in cui i Corinti dimorano in virtu della loro fede,
generata in essi dalla Parola del Vangelo, ¢ stato fatto appositamente per i credenti (per noi)
sapienza, giustizia, santificazione e redenzione, che dicono le forze trasformanti e rigeneranti, che
operano in Cristo crocifisso, potenza e sapienza del Padre.
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Gli appellativi attribuiti a Cristo non sono stati messi in ordine casuale, ma di logica salvifica.
Dapprima, infatti, vi ¢ la “Sapienza”, che ha in se stessa una funzione illuminante e rivelante. Si
parla di quella “Sapienza” che “conosce le tue opere, che era presente quando creavi il mondo; essa
conosce che cosa ¢ gradito ai tuoi occhi e cio che ¢ conforme ai tuoi decreti” (Sap 9,9) e di essa era
pregna la Parola del Vangelo, che ha rigenerato i Corinti alla Vita stessa di Dio (1Pt 1,23). Una
Sapienza, si badi bene, che non ¢ scienza, né ha a che vedere con il sapere umano, ma €, invece, per
Paolo il Cristo crocifisso, “scandalo per i Giudei, stoltezza per le genti, ma per coloro che sono stati
chiamati, e Giudei e Greci, (predichiamo) Cristo, potenza di Dio e sapienza di Dio” (vv.23-24). Una
Sapienza contro la quale s'infrange quella umana (v.19).

Il secondo appellativo ¢ “Giustizia”, che qui va intesa quale forza di giustificazione, cio¢ forza
capace di mettere nuovamente 1'uomo nella giusta posizione e nella giusta relazione con Dio, cosi
com'era nei primordi dell'umanita, allorché “Dio vide quanto aveva fatto, ed ecco, era cosa molto
buona” (Gen 1,31a). Una “Giustizia”, che dice anche la fedelta di Dio alle sue promesse, che ha
realizzato pienamente nel suo Cristo, verso il quale esse tendevano.

I1 terzo appellativo ¢ “Santificazione”, cio¢ I'accorpamento e l'assimilazione dell'uvomo a Dio, che ¢
il Santo per eccellenza e fonte di ogni santita. Un accorpamento che ¢ avvenuto per e in Cristo,
rendendo I'uvomo nuovamente partecipe alla Vita divina, riconoscendolo nuovamente quale figlio nel
Figlio. Ed ¢ questo il comandamento di santita che Dio ha dato all'uomo, quale suo impegno
esistenziale e quale sua connaturata vocazione alla santita, di cui ¢ rivestito in virtu della fede e del
battesimo: “Siate santi, perché io, il Signore, Dio vostro, sono santo” (Lv 19,2b).

Il quarto appellativo ed ultimo ¢ “Redenzione”, che ha consentito, proprio attraverso la Croce e il
Sangue su di essa sparso, di riscattare 1'uvomo dalla schiavitu del peccato (Ef 1,7), consentendo in tal
modo, alla Sapienza, alla Giustizia e alla Santificazione di attuarsi e di operare efficacemente su di
lui, reso, ora, grazie alla Redenzione, giustificabile e santificabile e capace di intendere nuovamente
la voce di Dio, che nuovamente risuona nel suo Cristo, Parola eterna del Padre.

Ed ¢ con questi quattro appellativi, che qualificano il Cristo crocifisso, che Paolo ha tratteggiato il
progetto di salvezza, pensato ed operato dal Padre nel suo Cristo, dal quale e per il quale ¢ giunta
anche ai Corinti la salvezza. Se, quindi, 1 Corinti vogliono proprio vantarsi e gloriarsi, lo facciano
gloriandosi e vantandosi nel Signore, perché lui e non Paolo o Apollo o Pietro o quant'altri sono
stati crocifissi per loro (v.13). Quindi, conclude Paolo, citando e sintetizzando liberamente Ger
9,22-33: “colui che si gloria nel Signore si glori”. E non negli uomini, dunque. Tema quest'ultimo
che Paolo riprendera al cap.3, tacciando i1 Corinti di essere “ancora carnali. Poiché, infatti, tra voi vi
¢ rivalita e contesa, non siete (forse) carnali e camminate secondo 1'uomo?” (3,3).

Anche nell'agire di Paolo si rispecchia la logica dell'agire di Dio (2,1-5)

Testo
1- (A) E io, venuto da voi, fratelli, venni non con sublimita di parola o di sapienza, annunciandovi il
mistero di Dio.

2- (B) Infatti scelsi di non sapere un qualcosa in mezzo a voi se non Gesu Cristo e questo crocifisso.

3- (C) E io fui presso di voi in debolezza e in paura e in molto tremore,
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4- (B") e la mia parola e la mia predicazione non (furono fatte) con persuasiv[i] [discorsi] di
sapienza, ma con (la) dimostrazione d(ello) Spirito e d(ella sua) potenza,

5- (A") affinché la vostra fede non fosse (fondata) s(ulla) sapienza (degli) uomini, ma s(ulla)
potenza di Dio.

Note generali

Dopo l'attestazione teologica dei vv.1,18-20, da cui traspare la metodologia di Dio nel realizzare il
suo progetto di salvezza, fondato sullo scandalo della croce, che va contro ogni logica
dell'intelligenza e della sapienza umane, attestazione che si riscontra nel mondo giudeo-pagano
(1,21-25) e che trova un esempio presso la stessa comunita di Corinto, formata quasi
esclusivamente da povera gente (1,26-31), Paolo, ora, estende questa esemplificazione del modo di
agire di Dio anche alla sua stessa missione, attuata presso 1 Corinti non con eloquenza o sfarzosita
retorica o sorprendenti e persuasive argomentazioni umane, ma con timore e con poverta di
linguaggio, che aveva come unico tema il Cristo crocifisso.

Ma Paolo rileva come questo suo modo di agire, che si allineava alle logiche dell'agire di Dio, non
era fondato sui suoi limiti personali, ma fu una sua precisa scelta strategica di annuncio (2,2), per
evitare che 1 Corinti aderissero alla sua predicazione per le sue abilita magniloquenti, piuttosto che
al messaggio che queste veicolavano: Cristo crocifisso, da cui discende la salvezza per chiunque
crede in lui, il Crocifisso.

La pericope 2,1-5 ¢ particolarmente curata e si dispiega strutturalmente su parallelismi concentrici,
per cui con A)-A"), corrispondenti rispettivamente ai vv.1.5, viene presentata la motivazione della
scelta che Paolo ha fatto per la sua predicazione, scelta che verra illustrata nei successivi vv.2-4:
egli venne presso i Corinti non con sublimita di parola o di sapienza (v.1) affinché la loro fede non
fosse fondata sulla sapienza umana (v.5).

Con B)-B'), corrispondenti rispettivamente ai vv.2.4, Paolo presenta la metodologia della sua
predicazione, fondata sulla predicazione della croce (v.2) e con povere parole per lasciare spazio
all'agire dello Spirito Santo (v.4).

Centralmente si pone la lettera C), corrispondente al v.3, che occupa la posizione considerata dalla
retorica ebraica la piu importante, verso la quale convergono e intorno alla quale girano gli altri
versetti. Versetto questo che mette in rilievo tutta la debolezza e la fragilita di Paolo nello svolgere
la sua missione di predicazione presso i Corinti: “E io fui presso di voi in debolezza e in paura e in
molto tremore”. E proprio nella sua fragilita ha agito la potenza dello Spirito, di cui i Corinti sono il
frutto.

Commento ai vv.1-5

Per poter comprendere il senso di questa pericope ¢ necessario partire dal v.3, in cui Paolo attesta:
“E 10 fui presso di voi in debolezza e in paura e in molto tremore”. Il motivo di questo stato
psicologico, che rivela uno stato d'animo depresso e un senso d'inferiorita di Paolo nei confronti dei
Corinti, va cercato nel suo recente fallimento avuto presso l'Areopago di Atene, dove, senza
successo, aveva predicato il Cristo morto e risorto, riscuotendo presso gli Ateniesi solo
compatimento e derisione, e tacciato di ciarlataneria dai filosofi epicurei, con i1 quali dibatteva sulla
questione della risurrezione di Gesu (At 17,16-34). Dopo questo clamoroso insuccesso, Paolo
lascio, battuto, Atene e si diresse a Corinto (At 18,1). Si puo, quindi, ben immaginare il senso di
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quel “io fui presso di voi in debolezza e in paura e in molto tremore”. Corinto, infatti, era una
metropoli, dove fiorivano retori, filosofi, maestri di sapienza, abili imbonitori € un coacervo di
culture e religioni si fondevano assieme, con un particolare interesse per quelle misteriche e
orientali. E Paolo si trovava in mezzo a questo variegato mondo culturale e religioso con un recente
e sonoro fallimento alle spalle e con un annuncio ridicolo quanto assurdo da fare ai Corinti: Cristo
crocifisso. Quale, dunque, le probabilita di successo presso i1 Corinti?

Ma Paolo aveva una missione da compiere ed era cosciente dei propri limiti e degli ostacoli che gli
si ponevano davanti e accetto la sfida. Egli, perd, non si adeguo all'abilita dei retori e dei filosofi,
non li volle sfidare sul loro campo e non affido il suo annuncio alle sue abilita umane, ma scelse la
strada piu difficile: quella perdente, secondo le logiche umane, I'annuncio del Cristo crocifisso, un
altro Perdente, fatto con poverta di linguaggio: “la mia parola e la mia predicazione non (furono
fatte) con persuasiv[i] [discorsi] di sapienza”. E tutto cio perché da questa sua debolezza trasparisse
la potenza dello Spirito Santo, che lo deve aver sostenuto con qualche dimostrazione carismatica, la
quale deve aver convinto i Corinti, che aderirono all'assurdita del suo annuncio. Un annuncio,
quindi, supportato non da abilita umane, ma divine, che egli aveva gia ricordato in qualche modo in
1Ts 1,5: “Il nostro vangelo, infatti, non si ¢ diffuso fra voi soltanto per mezzo della parola, ma
anche con potenza e con Spirito Santo e con profonda convinzione, e ben sapete come ci siamo
comportati in mezzo a voi per il vostro bene”.

Ma il suo presentarsi ai Corinti “in debolezza e in paura e in molto tremore” e “non con sublimita di
parola e di sapienza” e con “persuasivi discorsi di sapienza” non gli fu imposto dai suoi limiti
personali, ma fu una sua scelta di campo: “Infatti scelsi di non sapere un qualcosa in mezzo a voi se
non Gesu Cristo e questo crocifisso”. In altri termini, Paolo ha voluto lasciar parlare e operare in lui
e per mezzo suo il “Mistero di Dio” (v.1), che racchiude in se stesso non solo il progetto salvifico
fondato sulla Croce e la Risurrezione, ma anche la metodologia del suo manifestarsi, anche questa
fondata su logiche umane perdenti, ma vincenti presso Dio, perché proprio dalla debolezza umana
trasparisse la potenza del suo operare, sulla scia di quanto ricorda il Sal 8,3: “Con la bocca dei
bimbi e dei lattanti affermi la tua potenza contro i tuoi avversari, per ridurre al silenzio nemici e
ribelli”.

Questa ¢ la logica dell'operare di Dio in mezzo agli uomini, una logica che si ¢ mostrata vincente
anche nella liberazione del suo popolo. Quale migliore occasione, quella di servirsi di Mose,
quand'era insignito del rango di principe presso la corte del Faraone, da lui benvoluto. Questo ¢ il
ragionamento umano, ma non quello di Dio, che aspettd che Mos¢ cadesse in disgrazia, fosse
perseguitato, esiliato e caduto nell'oblio. Solo allora, allorché il suo strumento di liberazione era
ridotto al nulla, solo allora Dio se ne servi per la liberazione del suo popolo “con mano potente e
con braccio teso, spargendo terrore e operando segni e prodigi” (Dt 26,8).

Il motivo di questo strano modo di operare di Dio ha una sua logica, che Paolo attesta al v.5:
“affinché la vostra fede non fosse (fondata) s(ulla) sapienza (degli) uomini, ma s(ulla) potenza di
Dio”.

La salvezza, infatti, non ¢ una meritata conquista dell'uomo, il coronamento della sua abilita e frutto

della sua sapienza e intelligenza, ma un misericordioso dono di Dio, avvolto in una sapienza contro
la quale s'infrange ogni logica, ogni intelligenza ed ogni sapienza umana.
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Una pausa di riflessione sulla sapienza (vv.6-16)

Testo a lettura facilitata

Introduzione al tema: di quale sapienza si sta parlando? (v.6)

6- Ma parliamo (di) una sapienza tra (i) perfetti e non di una sapienza di questo secolo, né (dei)
principi di questo secolo, resi vani,

La Sapienza di Dio avvolta nel mistero e sconosciuta agli uomini (vv.7-9)

7- ma parliamo (della) sapienza di Dio, che ¢ stata avvolta nel mistero, che Dio prestabili prima dei
secoli per la nostra gloria,

8- che nessuno dei principi di questo secolo conobbe; se, infatti, (la) avessero conosciuta, non
avrebbero crocifisso il Signore della gloria.

9- Ma come ¢ scritto: “Quelle cose che occhio non vide e orecchio non udi € non entrarono nel
cuore dell'uomo, queste cose Dio preparo per coloro che lo amano”.

Lo Spirito sorgente rivelatrice della Sapienza divina (vv.10-11)

10- Ma Dio (le) rivelo a noi per mezzo dello Spirito; lo Spirito, infatti, scruta tutte le cose anche le
profondita di Dio.

11- Chi, infatti, tra gli uomini conosce le cose (profonde) dell'uomo se non lo spirito dell'uomo, che
(¢) in lui? Cosi anche nessuno conobbe le cose (profonde) di Dio se non lo Spirito di Dio.

Lo Spirito, conoscitore del Mistero di Dio, lo rivela a chi lo possiede (v.12)

12- Ma noi non abbiamo ricevuto lo spirito del mondo, ma lo Spirito che (¢) da Dio, affinché
conosciamo quelle cose che ci sono state donate da Dio;

E si esprime con un linguaggio proprio dello Spirito, che solo gli spirituali comprendono (vv.13-16)

13- quelle cose di cui anche (noi) parliamo non con dotte parole (della) sapienza umana, ma con
dotte (parole dello) Spirito, combinando assieme (le) cose spirituali con (parole) spirituali.

14- L'uomo psichico non accoglie le cose dello Spirito di Dio; la stoltezza, infatti, gli appartiene e
non puo capire, poiché si esaminano spiritualmente.

15- Lo spirituale, invece, esamina tutte le cose, ma egli non ¢ esaminato da nessuno.

16- Chi, infatti, ha conosciuto (il) pensiero del Signore, cosi che lo ha istruito? Ma noi abbiamo il
pensiero di Cristo.

Note generali

Dopo l'enunciato dei vv.1,18-20 con cui Paolo contrappone la sapienza di Dio, manifestatasi nella
Croce, alla sapienza umana, che s'infrange di fronte all'incomprensibile Mistero della Croce;
enunciato che trova la sua applicazione e la sua esemplificazione sia presso il mondo giudaico che
quello pagano (vv.1,21-25); sia presso la stessa comunita dei Corinti (vv. 1,26-31), nonché nello
stesso modo do operare di Paolo, in cui si riflette la logica dell'operare di Dio (vv.2,1-5), Paolo, ora,
con la sezione 2,6-16 fa una pausa di riflessione, accentrando la sua attenzione sulla Sapienza di
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Dio, sulla sua natura, sulla sua sorgente rivelatrice, sulla natura dei suoi destinatari e del linguaggio
che caratterizza tale rivelazione, comprensibile solo agli spirituali, ai quali non appartengono i
Corinti, come verra precisato in 3,1-5.

La sezione in esame (2,6-16) ¢ delimitata da un'inclusione data dalla contrapposizione delle
espressioni “sapienza tra i1 perfetti” e “sapienza di questo secolo” al v.2,6, che hanno la loro
corrispondenza ai vv.2,14-15, in cui si contrappone 1“‘uomo psichico” a quello “spirituale”. Versetti,
questi ultimi, che fungono, a loro volta, da introduzione tematica al cap.3, che si apre con la
pericope vv.1-5, che ne riprende e ne sviluppa il tema, applicandolo ai Corinti, cosi che potremmo
considerare questa sezione in esame (2,6-16) come preparatoria al cap.3.

La sua struttura si sviluppa secondo il seguente pensiero:

a) Introduzione al tema: di quale sapienza si sta parlando? (2,6);

b) questa ¢ la Sapienza di Dio, avvolta nel suo Mistero, che la rende sconosciuta e
imperscrutabile agli uvomini (2,7-9);

c¢) solo lo Spirito, che sonda le profondita del Mistero di Dio, la conosce e la rivela (2,10-11);

d) solo a chi possiede lo Spirito e ne conosce il linguaggio si dischiude tale Mistero (2,12);

e) poiché lo Spirito parla con un suo proprio linguaggio, che ¢ spirituale e solo gli spirituali lo
comprendono (2,13-16).

Commento ai vv. 2,6-16

Introduzione al tema: di quale sapienza si sta parlando? (v.6)

Nel v.5 compariva I'espressione “sapienza degli uomini”, che forma da aggancio a quella con cui si
apre il v.6, “sapienza di Dio”, creando in tal modo una contrapposizione tra le due sapienze, che
hanno due diverse e contrapposte origini: Dio e gli uomini. Viene in tal modo introdotto con il v.6 il
tema su cui Paolo accentra l'attenzione dei Corinti: 'origine e la natura di questa sapienza e la
natura dei suoi destinatari, che qui vengono chiamati 1 “perfetti”, il cui termine va compreso nel suo
senso etimologico, quello di participio passato del verbo latino “perficere”, che significa “portare a
compimento”. Paolo, quindi, precisa che la sapienza di cui si parla qui ¢ quella compresa dai
“perfetti”, cioe da quei credenti che sono giunti alla maturita della propria fede, che li ha aperti alle
realta superiori, quelle spirituali, e che sanno, quindi, andare oltre a quelle materiali. Credenti,
questi, che verranno qualificati con 1'appellativo di “spirituali” (v.15), che si contrapporranno agli
“psichici” (v.14), definiti in 3,1 “carnali”.

Non a caso qui l'autore apre questa sezione (vv.6-16) citando la “sapienza dei perfetti”, che contiene
implicitamente un rimprovero ai Corinti, che in realta, a motivo delle loro divisioni interne, si
comportano come uomini “carnali” o “psichici” (vv.14-15).

Una sapienza, quindi, che nulla ha a che vedere con quella di questo mondo, né con quella dei suoi
rappresentanti piu autorevoli, le cui pretese si infrangono contro le realta spirituali. Questi si sono

ritenuti sapienti, ma in realta “hanno vaneggiato nei loro ragionamenti e si ¢ ottenebrata la loro
mente ottusa. Mentre si dichiaravano sapienti, sono diventati stolti” (Rm 1,21b-22).

La Sapienza di Dio avvolta nel mistero e sconosciuta agli uomini (vv.7-9)

La la struttura di questa breve pericope ¢ disposta a parallelismi concentrici, dove i vv.7.9 sono
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complementari tra loro, in quanto il v.9 spiega e prova scritturisticamente il senso del termine
“mistero”, che compare al v.7; mentre il v.8, posto centralmente, mette in evidenza la completa
cecita dell'uvomo nei confronti di questo “mistero”, reso da Dio impenetrabile alla sapienza umana.
Ed ¢ cio che l'autore vuol mettere in rilievo con questa pericope, da cui traspare tutta la fragilita
della sapienza umana, a cui ancora appartengono i Corinti, nei confronti di quella divina, a cui
appartengono Paolo e 1 “perfetti”.

Il senso del termine ““sapienza” assume qui un significato diverso da quello con cui si intende, quale
capacita di apprendere e conoscere e di elaborare il conosciuto, che, metabolizzato da un processo
cognitivo, diviene esperienza di vita, diventandone parte integrante, trasformandosi in sapienza, che
¢ il “sapere della vita”.

Qui si parla di una “sapienza” “che ¢ stata avvolta nel mistero” e “che Dio prestabili prima dei
secoli”, la cui finalita ¢ la “nostra gloria”. In altri termini questa “sapienza” ¢ in realta il frutto della
“Sapienza di Dio”, che qui dice I'onniscienza di Dio e della sua capacita generativa, cio¢ capacita
di attuare cio che la sua Volonta determina per una precisa finalita. Questa “sapienza” altro non ¢
che il progetto di salvezza generato da Dio nel suo Mistero, cio¢ in quell'area, intima e privata che
appartiene esclusivamente a Dio e che gli € propria, ma che dice nel contempo l'irraggiungibilita e
l'inconoscibilita di tale progetto salvifico da parte dell'uvomo, poiché ¢ avvolto, cio¢ nascosto, in Dio
stesso.

Un progetto che sembra essere contestuale all'esistere di Dio stesso, poiché “prestabilito prima dei
secoli” e, quindi, gia esistente o, per meglio dire, coesistente a Dio stesso, poiché esso fa parte del
suo progetto generativo piu ampio, quello della creazione, di cui I'vomo, ultimo anello di questa
creazione, fa parte. Un progetto salvifico che ¢ finalizzato alla “nostra gloria”, cio¢ alla nostra
assimilazione alla vita stessa di Dio, che fin da subito ha creato I'nvomo a sua immagine e
somiglianza (Gen 1,26-27), avvolgendolo e permeandolo nel suo Spirito di Vita (Gen 2,7), cosi che
il sal 8,6, parlando della creazione dell'uomo, attesta “Eppure 1'hai fatto poco meno degli angeli, di
gloria e di onore lo hai coronato”. L'uomo, uscito incandescente di Dio dalle sue mani, ¢ stato
rivestito di Dio stesso e a questo punta ora il suo progetto di salvezza: recuperare l1'vomo alla
dimensione divina da cui proviene e da cui, drammaticamente, ¢ uscito.

Ef 1,4-5 riprendera questo tema del Mistero di Dio nei confronti dell'uvomo, attestando che “In lui ci
ha scelti prima della creazione del mondo per essere santi € immacolati di fronte a lui nell'amore”,
dove quel “In lui” sta per “Cristo”, lo strumento di salvezza (Rm 3,25), che ¢ stata realizzata
“mediante il suo sangue” (Ef 1,7), cio¢ la croce.

Un simile Mistero, realizzatosi ancor prima dei secoli, quindi ancor prima di quello spazio storico
proprio degli uomini e a loro riservato, attesta come esso sia irraggiungibile dall'uvomo e dice tutto
lo scarto che intercorre tra la Sapienza di Dio e quella dell'uvomo. A prova di questo viene citato il
fatto storico della crocifissione di Gesu, che solo il credente riesce a leggere e comprendere quale
“Signore della gloria”, poiché solo la fede riesce a dare una visione ed una comprensione superiori
delle cose e della vita, che vanno ben oltre a cid che si vede e si tocca. A riprova di questa
affermazione Paolo cita liberamente Is 64,3, che spiega in qualche modo il senso di questo Mistero,
irraggiungibile dalla sola strumentazione sensoriale e dallo stesso cuore dell'uomo, cio¢ dall'uomo
nella sua interezza, decretando in tal modo I'impenetrabilita di un Mistero che si pone al di la
dell'uvomo e dei suoi limitati mezzi di conoscenza.
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Lo Spirito sorgente rivelatrice della Sapienza divina (vv.10-11)

Questa breve pericope ¢ scandita in tre parti: a) da un'attestazione (v,10a); b) da una spiegazione
che giustifica il v.10a (v.10b) e ¢) da una esemplificazione, che aiuta a comprendere in quale modo
lo Spirito di Dio puod conoscere le intimita di Dio stesso (v.11).

I1 v.10 apre con un'attestazione, che si riaggancia alla citazione scritturistica del v.9: “Ma Dio (le)
rivel0 a noi per mezzo dello Spirito”. Sono le cose racchiuse nel Mistero di Dio, cose che
costituiscono il suo progetto di salvezza dell'uomo e che sono irraggiungibili dall'uvomo, poiché la
sua strumentazione di conoscenza ¢ molto limitata e del tutto insufficiente per poterlo raggiungere
in qualche modo, di modo che serve una rivelazione, che nasce dall'iniziativa di Dio e che, in
quanto rivelazione fatta all'uomo, lo coinvolge direttamente in questo Mistero di Dio, da cui e in cui
¢ stato generato il progetto di salvezza.

L'agente rivelatore ¢ lo “Spirito di Dio”, che difficilmente si puo definire in che cosa esso consista,
ma che potremmo pensare a Colui che costituisce Dio stesso. Esso ¢ Vita, Potenza, Autocoscienza e
Conoscenza di Dio e ne definisce la Natura. In quanto tale, questo Spirito permea in profondita non
solo ogni cosa esistente o in divenire, ma Dio stesso, cosi che lo Spirito di Dio ¢ naturalmente a
conoscenza di Dio stesso, essendo Egli stesso Dio, e del suo Mistero, che dice le profonde intimita
di Dio stesso, 1a dove Dio, in qualche modo, si autogenera continuamente € continuamente genera
vita, diffondendola e mantenendola ovunque, cosi che tutto sussiste in Lui e per per mezzo di Lui
(Gv 1,1-4; Col 1,16-17).

Ed ¢ a tal punto che Paolo si rende conto delle difficolta del suo linguaggio per i1 Corinti, che sa
essere ancora “psichici e carnali”, non ancora giunti alla perfezione della loro maturita spirituale in
Cristo, per cui Paolo sente qui la necessita di esemplificare le Verita misteriche che sta rivelando ai
Corinti, portandoli su ci0 che essi conoscono bene in loro stessi e lo sperimentano quotidianamente.

L'esempio gira sul parallelismo dello spirito dell'uvomo e di quello di Dio. Lo spirito dell'uvomo, che
elabora il proprio pensiero e la propria conoscenza attraverso lo strumento della mente, che che si
estende nella coscienza e autocoscienza dell'ego, non conosce soltanto le cose esterne a se stesso,
ma anche quelle piu intime e profonde dell'essere in cui € ospitato e vive, un essere che Paolo
percepisce nella sua triplice distinzione unitaria di spirito, anima e corpo (1Ts 5,23). Similmente lo
Spirito di Dio fa parte dell'Essere, ne determina la natura, la conoscenza, 1'autocoscienza, la potenza
generativa ed autogenerativa di Dio. Esso ¢ Dinamica divina e in quanto tale entra nelle profondita
piu profonde ed intime di Dio stesso, di cui conosce 1 piu intimi e reconditi pensieri, poiché egli

opera e dimora nel Mistero di Dio stesso, di cui possiede la natura.

Lo Spirito, conoscitore del Mistero di Dio, lo rivela a chi lo possiede (v.12)

I1 v.12, muovendosi sulla contrapposizione spirito del mondo e Spirito di Dio, trae le conclusioni
logiche della pericope vv.10-11: se lo Spirito di Dio conosce il Mistero di Dio e ne sonda le
profondita, poiché ne fa parte, anche chi possiede questo Spirito partecipera delle sue conoscenze
del Mistero, da cui sono state generate le cose che sono state donate loro e di cui, ora, fanno parte,
in virt della fede e del battesimo, fanno parte. E, quindi importante che i Corinti si aprano allo
Spirito, che ¢ stato dato loro per mezzo della fede e del battesimo, poiché essi, ora, non possiedono
piu lo spirito del mondo, ma quello di Dio.
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E si esprime con un linguaggio proprio dello Spirito, che solo gli spirituali comprendono (vv.13-16)

Dalle premesse (vv.6-9) alla esemplificazione (vv.10-12) e dall'esemplificazione all'applicazione
(vv.13-16), che si muove anche questa sulla contrapposizione tra sapienza umana, che si esprime
con dotti discorsi, e la sapienza che proviene dallo Spirito, che si esprime con un linguaggio che gli
¢ proprio, quello spirituale. La rivelazione, pertanto, del Mistero di Dio, che avviene attraverso lo
Spirito, pud avvenire soltanto attraverso un linguaggio idoneo ed omogeneo a cio che deve essere
rivelato, quello spirituale, che puo essere compreso solo da chi lo conosce, cioe da colui che ha
assimilato la propria vita allo Spirito e vive in conformita ai sui dettami, creando attorno a se stesso
un contesto di spiritualita che gli consente di dialogare con lo Spirito e di comprenderne il
linguaggio. Questi ¢ lo spirituale, che si contrappone all'uomo psichico, cio¢ a colui che ragiona e
comprende solo attraverso parametri che sono squisitamente umani, ignorando realta superiori e
trascendenti rispetto a quelle che egli percepisce con i suoi limitati strumenti conoscitivi umani, per
cui questi si ritengono intelligenti e sapienti, ma in realta sono ignoranti, perché non riescono ad
andare al di 1a di cio che vedono, toccano e sentono e, quindi, non comprendono neppure il senso
delle realta fisiche, né il senso del proprio vivere e dei propri destini.

Chi, invece, ¢ spirituale non solo, in quanto uomo, sa conoscere e giudicare le realta fisiche alla pari
dello psichico, ma ne comprende anche il senso, essendo egli anche spirituale. L'uomo perfetto,
quindi, ¢ solo lo spirituale, che pud essere compreso e giudicato solo da un suo pari. Non si tratta di
discriminazione razziale, ma di capacita conoscitiva e di un nuovo modo di sapere, che nasce da una
evoluzione spirituale e culturale che apre I'vomo ad orizzonti completamente nuovi ed inesplorati,
poiché questi sono gli orizzonti di Dio, che ammalia il credente perfetto con il suo Mistero e lo
chiama a condividerlo.

E in tal senso Paolo termina il cap.2 con una citazione di Is 40,13, che sembra una sfida che Dio
rivolge all'uvomo: “Chi, infatti, ha conosciuto (il) pensiero del Signore, cosi che lo ha istruito?”. La
domanda ¢ retorica e presuppone una risposta scontata: nessuno pud puo conoscere il pensiero di
Dio, né tantomeno sindacarlo. Ebbene, conclude Paolo “Ma noi abbiamo il pensiero di Cristo”,
dove quel “Ma” si oppone in qualche modo alla domanda retorica, che si attendeva una risposta
negativa, ma che cosi non ¢ piu poiché il pensiero di Dio ora ¢ uscito dal suo Mistero ed ¢ da noi
conosciuto nel suo Cristo, in cui si € manifestato e rivelato. Il pensiero del Cristo, infatti, altro non ¢
che il pensiero dello stesso Padre, che in lui si ¢ svelato agli uomini, per cui conoscere e possedere
il pensiero di Cristo significa conoscere ¢ possedere il pensiero dello stesso Padre: “Gli rispose
Gesu: <<Da tanto tempo sono con voi e tu non mi hai conosciuto, Filippo? Chi ha visto me ha visto
il Padre. Come puoi dire: Mostraci il Padre? Non credi che io sono nel Padre e il Padre ¢ in me? Le
parole che io vi dico, non le dico da me; ma il Padre che ¢ con me compie le sue opere” (Gv 14,9-
10).

Cambiare il proprio modo di pensare (3,1-23)

Il cap. 2 terminava con la pericope 2,10-16, che metteva in rilievo come 1l progetto salvifico,
generato da Dio e avvolto nel suo Mistero, inaccessibile agli uomini, fu rivelato dallo Spirito Santo,
che conosce le profondita di questo Mistero, di cui soltanto gli uomini spirituali riescono ad
intendere il linguaggio, contrariamente all'uomo psichico che non sa cogliere le cose di Dio, in
quanto sono cose e realta spirituali, a lui estranee e incomprensibili.

La pericope 2,10-16 ¢, pertanto, preparatoria al cap.3, dove Paolo rileva come proprio i Corinti con
le loro divisioni e rivalita intracomunitarie si stanno comportando come uomini “psichici”, che
vivono secondo le logiche umane e non piu spirituali. Queste impediscono loro di comprendere le
dinamiche con cui si sta svolgendo il piano salvifico di Dio e come 1 vari Paolo, i vari Apollo del
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momento altro non sono che dei servi di tale progetto, ciascuno con un suo proprio ruolo all'interno
di questo disegno, la cui realizzazione ¢ affidata soltanto a Dio e il cui fondamento poggia soltanto
su di Lui.

Ognuno, quindi, ha un suo ruolo preciso, che non va contrapposto all'altro, ma ¢ complementare
all'altro. Ciascuno, quindi, deve operare in base a quanto gli ¢ stato affidato e la sua opera sara
sottoposta a giudizio nel giorno del ritorno del Signore, che la rendera manifesta, valutandola nella
sua qualita e consistenza.

Quest'opera punta a creare un nuovo Tempio del Signore, dove abita il suo Spirito e dove ha dimora
Dio. Questo Tempio altro non ¢ che la stessa comunita credente di Corinto, la cui unita e integrita
va conservata scrupolosamente, poiché chi vi attenta, come stanno facendo i1 Corinti con le loro
rivalitd interne, verra sottoposto a un giudizio di condanna da parte di Dio.

Da qui la necessita di rivedere il proprio comportamento e il proprio modo di pensare e di formare 1
propri rapporti intracomunitari, che devono puntare a consolidare il Tempio del Signore e non a
distruggerlo.

La struttura del cap.3 si sviluppa in cinque passaggi, che qui di seguito propongo:

a) Ripresa del tema delle divisioni, denunciate in 1,11-12, che denotano l'immaturita spirituale
dei Corinti, che si relazionano tra loro con logiche umane e non piu spirituali (3,1-5);

b) precisazione dei ruoli dei collaboratori all'interno dell'opera salvifica di Dio, fondamento
stesso della sua opera (3,6-10);

c) le conseguenze che gravano sui collaboratori all'opera di Dio, che verranno giudicati in base
al loro operato (3,11-15);

d) l'opera di Dio sono gli stessi Corinti, che formano il nuovo Tempio di Dio, la chiesa, in cui
trova dimora lo Spirito Santo (3,16-17);

e) ammonimento ed esortazione ai collaboratori di Dio nella sua opera, affinché cambino
modo di pensare, adottando quello di Dio (3,18-23).

Commento ai vv. 3,1-23

Le divisioni interne denotano l'immaturita spirituale dei Corinti (3,1-5)

Testo

1- Anch'io, fratelli, non potei parlarvi come a degli spirituali, ma come a dei carnali, come a dei
bambini in Cristo.

2- Vi diedi da bere latte, non cibo; infatti non ancora potevate. Ma non ancora ora potete,

3- infatti, siete ancora carnali. Poiché, infatti, tra voi vi ¢ rivalita e contesa, non siete (forse) carnali
e camminate secondo ['uomo?

4- Quando qualcuno dice: “Io sono di Paolo”; un altro: “Io di Apollo”, non siete uomini?

5- Che cos'¢ pertanto Apollo? Ma che cos'e¢ Paolo? Servi per mezzo dei quali (voi) avete creduto, e
come a ciascuno il Signore ha dato.
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Commento ai vv.1-5

Gia in chiusura del cap.2, ai vv.14-15, parlando degli uomini psichici, incapaci di intendere la voce
dello Spirito, contrapposti agli spirituali, che invece ne comprendevano il linguaggio e il pensiero,
Paolo anticipava in qualche modo il tema affrontato da questa pericope, che ne costituisce lo
sviluppo: l'immaturita spirituale dei Corinti.

Con il v.1 Paolo risale nei ricordi ai primi momenti in cui comincio la sua opera di evangelizzazione
presso i Corinti, usando un linguaggio semplice, molto piu vicino al modo di pensare umano dei
Corinti, che definisce come “bambini in Cristo”. L'immagine dei bambini richiama a Paolo le
modalitd con cui vengono nutriti i neonati, ai quali si somministra il latte, cio¢ un nutrimento
liquido, che non richiede impegno per assumerlo, ben lungi dal cibo solido, che richiede tecniche di
ingurgitazione molto piu complesse. Immagine che verra ripresa anche da Eb 5,12-14: “Infatti voi,
che a motivo del tempo trascorso dovreste essere maestri, avete ancora bisogno che qualcuno vi
insegni 1 primi elementi delle parole di Dio e siete diventati bisognosi di latte e non di cibo solido.
Ora, chi si nutre ancora di latte non ha 1’esperienza della dottrina della giustizia, perché ¢ ancora un
bambino. Il nutrimento solido ¢ invece per gli adulti, per quelli che, mediante 1’esperienza, hanno le
facolta esercitate a distinguere il bene dal male”.

Immagini queste che dicono tutta la fragilita spirituale dei credenti, che, nutriti della Parola di Dio,
pur masticata dalla dottrina, non 1'approfondiscono e non l'assimilano nella propria vita, divenendo
incapaci di coglierne la ricchezza spirituale che la Parola, sacramento del Dio Vivente, porta in se
stessa, per cui la loro vita spirituale rimane asfittica e la loro vita si muove sostanzialmente a livello
umano, incapaci di cogliere lo Spirito che parla nella Parola. Ed ¢ cid che Paolo rimprovera ai
Corinti, 1 quali, ancora agli inizi del loro cammino di fede non potevano comprendere e vivere
appieno una Parola che stavano apprendendo; ma tuttora, lamenta Paolo, non possono ancora farlo,
perché questa Parola, una volta abbracciata non ¢ entrata a far parte della loro vita, anzi 'hanno
manipolato al punto da farne un semplice oggetto del contendere, non avendone compreso il senso,
annullandone in tal modo tutta la forza generativa e rigeneratrice, che essa porta in se stessa, in
quanto Sacramento Vivente di Dio.

Con il v.3b Paolo, riprendendo I'espressione “siete ancora carnali” (v.3a) ne spiega il senso,
richiamando le rivalita denunciate in 1,11-12, che rivelano una mentalita che ¢ ancora umana ¢ che
non ha ancora saputo evolversi spiritualmente. Da qui I'appello che Paolo fara in Rm 12,2, circa la
necessita di conformare la propria mentalita, il proprio spirito alle esigenze di Dio, che si rivela
nella sua Parola: “Non conformatevi alla mentalita di questo secolo, ma trasformatevi rinnovando la
vostra mente, per poter discernere la volonta di Dio, cio che € buono, a lui gradito e perfetto”. Ma
ci10 che consente al credente di trasformare la propria mente, cosi che questa sia in grado di cogliere
la volonta di Dio nel proprio vivere quotidiano altri non ¢ che la Parola di Dio, che 1 Corinti, poco
evoluti spiritualmente, avevano trasformato in un oggetto del loro contendere intracomunitario, cosi
che quella Parola che doveva fare di tutti “uno” in Cristo si ¢ trasformata in motivo di divisioni e
rivalita.

I vv.4-5 sono introduttivi alla pericope successiva, vv.6-10, in cui Paolo analizza 1 ruoli dei
predicatori all'interno della comunita credente. Chi sono , infatti, Paolo e Apollo? Soltanto dei servi
di quel progetto salvifico, generato fin dall'eternita e ancor prima della creazione, nascosto nel
Mistero di Dio, rivelatosi in Cristo, la cui attuazione ha il suo fondamento in Cristo stesso,
rivelazione del Padre, cosi che Paolo e Apollo e quant'altri che svolgono il loro ruolo di predicatori
o di responsabili di comunita, altri non sono che collaboratori di Dio al progetto salvifico, suoi servi
e strumenti della sua opera.

49



I singoli ruoli nell'opera di Dio (3,6-10)

Testo

Gli attori nell'opera di Dio (v.6)

6- Io piantai, Apollo abbevero, ma Dio fece crescere;

Metafora dei singoli ruoli nell'opera di Dio (v.7)
7- cosi che non colui che pianta ¢ qualcosa, né colui che abbevera, ma Dio, che fa crescere.

Ciascuno ¢ responsabile del proprio ruolo su cui pesa il giudizio di Dio (v.8)

8- Colui che pianta e colui che abbevera sono una cosa, ma ciascuno prendera la propria
ricompensa, secondo la propria fatica;

La vera identita dei responsabili e dei Corinti all'interno del progetto salvifico (vv.9-10)

9- Infatti, (noi) siamo collaboratori di Dio, campo di Dio, edificio di Dio siete (voi).
10- Secondo la grazia di Dio, che mi fu data, come un sapiente architetto posi (il) fondamento, un
altro vi edifica sopra. Ma ciascuno stia attento a come costruisce sopra.

Commento ai vv. 6-10

Con questa pericope Paolo cerca di fare un po' di chiarezza nelle menti dei Corinti, che continuano
a muoversi all'interno della comunita con le logiche con cui si muovono i rapporti tra discepoli e
maestri, dove il filosofo di turno, esponeva il proprio pensiero e indicava la via della verita, creando
attorno a sé raggruppamenti di discepoli che lo seguivano e lo sostenevano, contrapponendosi ad
altri gruppi e ad altre scuole di pensiero, capeggiate da altri filosofi. La quale cosa penalizzava
enormemente la predicazione di Paolo e di altri predicatori, che in quella comunita si soffermavano,
assimilando 1 predicatori del Vangelo di Cristo alle figure dei vari e numerosi filosofi che
popolavano Corinto, costituendoli a fondamento della propria fede.

Paolo, quindi, fa ora un quadro completo della situazione, chiamando in campo tutti gli attori
dell'opera salvifica di Dio in cui Dio, 1 Corinti e 1 diversi predicatori e responsabili di comunita sono
coinvolti, precisando i ruoli di ciascuno, per evitare che i Corinti, abituati ai filosofi itineranti e alle
loro predicazioni, non facciano di tutta l'erba un fascio, poiché la posta in gioco ¢ molto alta: la
stessa opera salvifica di Dio, in cui sono coinvolti, in primis, gli stessi Corinti. Un'opera che si attua
attraverso delle persone, che non sono filosofi occasionali, ma collaboratori di Dio stesso.

Ecco, dunque, il quadro che Paolo presenta, richiamandosi alle immagini del campo e
dell'agricoltore e dei suoi collaboratori: da un lato Dio, che ¢ il fondamento stesso della sua opera
ed ¢ l'attore principale, quello che ha avuto 1'iniziativa della salvezza rivolta ai Corinti, chiamati ad
essa per mezzo della predicazione del Vangelo. E Lui la fonte di energia salvifica, che innerva e
attiva e fa crescere la fede dei Corinti con la sua Parola; dall'altro 1 Corinti, assimilati ad un campo,
dove Dio fa crescere quel seme della salvezza. Di mezzo ci stanno i vari Paolo ed Apollo, che,
attraverso la predicazione del Vangelo e il loro impegno nella comunita di Corinto, hanno piantato e
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poi coltivato quel seme di Vita eterna, costituendo i Corinti, che hanno aderito alla predicazione del
Vangelo, in una comunita di salvezza. Essi, dunque, sono solo servi e collaboratori di Dio in
quest'opera di salvezza, che Dio stesso sta facendo crescere nelle menti e nei cuori dei Corinti
stessi. Vero ed unico fulcro attorno al quale gira e si fonda la fede dei Corinti € soltanto Dio e non 1
vari Paolo ed Apollo del momento, i quali, comunque, hanno delle gravi responsabilita in quanto
collaboratori dell'opera salvifica di Dio.

Il v.10b, infatti, nel chiudere la metafora del campo e degli agricoltori, mette in guardia i
collaboratori stessi di Dio sul come essi agiscono in seno alla comunita dei Corinti, poiché essi sono
chiamati a rispondere al Proprietario del campo sul come essi hanno operato per suo conto.
Nessuno, quindi, pud ergersi a maestro in mezzo ai Corinti e questi non devono vedere nei
predicatori 1 loro maestri, poiché ammonisce il Gesu matteano, rivolto ai suoi discepoli “Non fatevi
chiamare maestri, perché uno solo ¢ il vostro Maestro, il Cristo” (Mt 23,10).

Un tema questo, introdotto dal v.10b, che verra ripreso e sviluppato dalla successiva pericope,
vv.11-15.

I collaboratori all'opera di Dio verranno giudicati in base al loro operato (vv.11-15)

Testo a lettura facilitata

Enunciazione del principio (v.11)

11- Infatti nessuno puo porre un altro fondamento sopra quello che ¢ stato posto, che ¢ Gesu Cristo.

Le varie tipologie di predicazione (v.12)

12- Se qualcuno edifica sopra il fondamento (usando) oro, argento, pietre preziose, legni, fieno,
paglia,

L'opera di ciascuno sara sottoposta al giudizio divino (v,13)

13- 'opera di ciascuno diventera manifesta, infatti il giorno (del Signore la) manifestera, poiché nel
fuoco si rivela; e di quale specie ¢ I'opera di ciascuno il fuoco [lo] provera.

Il premio e il castigo (vv.14-15)

14- Se l'opera di qualcuno rimarra, quella che ha sopra edificato, prendera una ricompensa;
15- se l'opera di qualcuno brucera, (quello) sara danneggiato, ma egli sara salvo, ma cosi come
attraverso il fuoco.

Commento ai vv. 11-15

La pericope in esame si apre con un enunciato dai toni categorici e dal sapore dottrinale: “Nessuno
puo porre un altro fondamento sopra quello che ¢ stato posto, che ¢ Gesu Cristo” (v.11). L'opera
salvifica, del resto, ¢ del Padre e nessuno pud appropriarsene, poiché gli effetti salvifici dipendono
solo da chi possiede ed ¢ la Fonte della salvezza. Ogni altra titolarita salvifica ¢ un abuso ed un
inganno, che porta solo alla deviazione e alla morte, facendo fallire la vera opera di salvezza, che ha
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per fondamento non ideologie o filosofie, ma soltanto Cristo, rivelazione, manifestazione ed azione
del Padre, la vera ed unica Fonte di salvezza, e fondamento della sua opera salvifica.

Se questo ¢ vero, allora i collaboratori a tale opera devono costruire tutti sull'unico fondamento che
¢ Cristo. Paolo, quale sapiente architetto, la cui sapienza gli proveniva da Dio stesso, ha posto il
fondamento della comunita di Corinto e su questo fondamento gli altri che si sono susseguiti, come
Apollo, devono continuare la costruzione sul fondamento posto, senza costruirne altri, che
contrastino con il primo, poiché ogni collaboratore all'opera salvifica, iniziata da Paolo in Corinto,
verra giudicato in base a quanto ha saputo costruire: se usando oro, argento e pietre preziose, per
indicare metaforicamente una collaborazione efficace e capace di sviluppare quanto ¢ stato
seminato e costruito, senza mai tradire il progetto iniziale, che ha le sue radici in Dio stesso; o se
usando legni, fieno e paglia, che metaforicamente indicano una collaborazione scadente e spesso
difforme dall'impianto originario (v.12).

Ma tutto cid che viene costruito, ogni singola collaborazione verra posta al vaglio del giudizio
divino, colto quale fuoco bruciante, che mette a nudo la vera natura di ogni collaborazione, la cui
validita verra manifestata nel giorno del ritorno del Signore, ritorno che era sentito come imminente
nella chiesa del I sec. Oro, argento e pietre preziose resisteranno a tale fuoco divino, che ha un suo
anticipo e in qualche modo una sua prefigurazione nelle persecuzioni, che creano una
discriminazione tra chi possiede una fede profonda, che ha saputo mettere in gioco la propria vita; e
una fede superficiale o di convenienza, fede debole, che non resiste all'impeto del fuoco della
persecuzione, come la fede costruita sul legno, sul fieno o sulla paglia, com'¢ la fede di chi ha
abiurato (v.13).

Di conseguenza premio o castigo saranno la ricompensa per questi collaboratori fedeli o infedeli
(vv.14-15).

Significativo in questa pericope, composta di cinque versetti (vv.11-15), ¢ il v.13, posto
centralmente, la posizione che ¢ considerata la pitt importante dalla retorica ebraica, attorno al quale
girano e convergono gli altri versetti, sui quali viene posta in qualche modo I'ipoteca del v.13,
quello del giudizio divino. E questo per significare come su ogni collaboratore pesa, istante per
istante, il giudizio divino. Questi, dunque, devono guardarsi bene dal costruire in modo difforme da
quanto ¢ stato inizialmente impiantato, cosi che I'opera di Dio cresca solida e conforme al progetto
salvifico di Dio.

L'opera di Dio: la chiesa fondata in Corinto da Paolo (vv.16-17)

Testo

16- Non sapete che (voi) siete (il) tempio di Dio e lo Spirito di Dio abita in voi?

17- Se qualcuno distrugge (il) tempio di Dio, Dio distruggera costui; infatti, santo ¢ (il) tempio di
Dio, che siete voi.

Commento ai vv.16-17

I vv.16-17 riconducono le metafore del campo, che viene seminato e coltivato (vv.6-10), e delle
fondamenta su cui i collaboratori al progetto di Dio costruiscono (vv.11-15), alla realta dei problemi
che dilaniano la chiesa di Corinto, che qui Paolo definisce con un'altra metafora, quella del Tempio
dove abita Dio e il suo Spirito. La comunita di Corinto, pertanto, ¢ una realta spirituale, un luogo
storico-spirituale dove dimora Dio. Una realta santa e per questo anche sacra, cio¢ riservata a Dio e
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di sua proprieta; una realta che proprio per la sua natura ¢ capace di santificare e di consacrare le
vite dei credenti, che in essa vengono da Dio generati alla sua stessa vita divina.

Paolo insiste sulla natura sacra della chiesa di Corinto, definita per tre volte in due versetti, Tempio
di Dio, immagine questa che ricorre in tutto il N.T. soltanto qui e in 2Cor 6,16, e che esprime una
realta spirituale, che non appartiene ai vari Paolo o Apollo o ad altri dopo di loro, ma a Dio stesso,
cosi che chiunque ne tenta la distruzione con le divisioni, Dio lo distruggera. Torna, quindi, il
giudizio di condanna del v.13, che questa volta trova la sua pratica applicazione su coloro che si
professano: “Io sono di Paolo, io di Apollo, io di Cefa, io di Cristo” (1,12), divisioni che, come
vedremo, si ripercuoteranno anche nella celebrazione della cena del Signore (11,17-22).

Ammonimento ed esortazione ai collaboratori di Dio (vv.18-23)

Testo a lettura facilitata

Esortazione introduttiva (v.18)

18- Nessuno inganni se stesso: se qualcuno tra di voi sembra essere sapiente in questo secolo,
diventi stolto, affinché diventi sapiente.

Motivazione e prova scritturistica (vv.19-20)

19- Infatti, la sapienza di questo mondo ¢ stoltezza presso Dio. Sta scritto infatti: “Egli afferra 1
sapienti nella loro astuzia”. (Gb 5,13)
20- E di nuovo: “Il Signore conosce i pensieri dei sapienti, poiché sono vani”. (Sal 93,11)

Esortazione conclusiva e sua motivazione (vv.21-22)

21- Cosi nessuno si glori tra gli uvomini (1,31); tutte le cose, infatti, sono vostre,

22- sia Paolo, sia Apollo, sia Cefa, sia il mondo, sia la vita, sia la morte, sia le cose presenti, sia
quelle future; tutto (&) vostro,

23- ma voi (siete) di Cristo e Cristo (¢) di Dio.

Commento ai vv.18-23

Con il v.18 Paolo si richiama a 1,18-25 e trae qui le sue conclusioni: “Nessuno inganni se stesso”.
L'inganno di cui qui si parla ¢ il credersi sapienti secondo 1 criteri umani, ma questo tipo di sapienza
¢ incapace di cogliere le logiche di Dio, che nasconde il suo progetto di salvezza dietro
I'incomprensibile legno della croce, “scandalo per 1 Giudei, stoltezza per le genti” (1,23b). Si rende
quindi necessario farsi stolti secondo i criteri umani per poter accedere alla sapienza di Dio e
comprenderne il progetto di salvezza insito nella Croce, “poiché la stoltezza di Dio ¢ piu sapiente
degli uomini, e la debolezza di Dio piu forte degli uomini” (1,25).

Rendersi stolti secondo i criteri umani significa mettere da parte le proprie logiche umane e sposare
le logiche di Dio, che urtano contro quelle umane perché gli autori di tali logiche si pongono su
livelli o, forse ¢ meglio dire, su dimensioni completamente diverse, perché molto diversa se non
opposta ¢ la loro natura. Gia lo aveva ricordato Is 55,8-9: “Perché 1 miei pensieri non sono 1 vostri
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pensieri, le vostre vie non sono le mie vie - oracolo del Signore. Quanto il cielo sovrasta la terra,
tanto le mie vie sovrastano le vostre vie, 1 miei pensieri sovrastano 1 vostri pensieri”’. E per poter
accedere alle logiche di Dio ¢ necessario interrogarsi su determinati eventi, senza avere la pretesa di
volerli comprendere e giudicare con le proprie logiche umane, per poi lasciare spazio alla fede,
l'unico strumento in grado di poter accedere alle logiche di Dio. Fede che, si badi bene, non nasce
dal nulla né ¢ la conclusione di un bel ragionamento, ma dall'incontro accogliente con la Parola,
poiché la fede ¢ l'instaurarsi nell'uvomo di una nuova sensibilitd e di una nuova intelligenza
spirituali, che consentono di accedere al Mistero di Dio.

Le attestazioni di 1,18-25 nonché di 3,18, attestazioni fondamentali per 1 Corinti, che devono
cambiare radicalmente la propria mentalita umana, conformandosi a quella divina, vengono qui
avvalorate da due citazioni scritturistiche, poste centralmente nella pericope in esame (3,18-23),
rilevandone in tal modo I'importanza. Queste sono tratte, la prima da Gb 5,13 e la seconda dal Sal
93,11, che sottolineano la vacuita della sapienza umana, di cui Dio si fa beffe.

L'ultima parte della pericope, vv.21-23, si apre con un'esortazione che si richiama a 1,31, che
concludeva il cap.1 ed era a sua volta un'altra citazione scritturistica, liberamente tratta da Ger 9,22-
23, che va, quindi, a rafforzare quest'ultima esortazione, in quanto che anche questa si richiama in
qualche modo alla Scrittura: “Cosi nessuno si glori tra gli uomini”. Quel “gloriarsi tra gli uomini”
significa, come fanno i1 Corinti, vantarsi di appartenere al pensiero o alla scuola di Paolo piuttosto
che quella di Apollo o di Pietro (1,12). In realta nessuno appartiene a qualcuno, sia questi “Paolo,
Apollo, Cefa, sia il mondo, sia la vita, sia la morte, sia le cose presenti, sia quelle future”; per contro
sono i Corinti che possiedono tutto: “tutte le cose, infatti, sono vostre [...] tutto € vostro”. Questa
doppia sottolineatura di appartenenza e di possesso di tutto dice che tutto ¢ finalizzato ai Corinti e
alla loro salvezza e tutto opera per la loro salvezza.

Vi ¢ quindi un rovesciamento di prospettiva: non i Corinti appartengono a qualcuno o a qualcosa,
ma tutto ¢ stato dato loro perché si salvino, poiché essi, in realta, appartengono soltanto a Cristo e
Cristo a Dio, cio¢ al Padre. Cosi che, risalendo la scala dell'appartenenza, i Corinti appartengono
non a Paolo, ad Apollo, a Pietro o a Cristo, ma soltanto a Dio. Il v.3,23, pertanto, costituisce la
risposta a 1,12, cosi che tra 1,12 e 3,23 si viene a formare una inclusione per complementarieta
tematica, entro la quale Paolo sviluppa tutto un percorso che lentamente riconduce i Corinti alla loro
vera origine e alla loro vera appartenenza. Non sono Paolo né Apollo, infatti, che sono stati
crocifissi per 1 Corinti, ma Cristo (1,13). Ecco, perché, 1 Corinti gli appartengono ed ecco perché in
queste loro divisioni mostrano tutta la loro insipienza, cio¢ l'incapacita di cogliere il senso
dell'evento della Croce, poiché si muovono tra loro con logiche meramente umane.

La vera natura dell'apostolo (4,1-21)

A fronte delle pretese dei Corinti, quelle del nel sentirsi persone illuminate e sapienti secondo
logiche e criteri umani, che li hanno portati a dividersi in gruppi contrapposti, eleggendo quali loro
rappresentanti di riferimento Paolo, Apollo, Pietro e Cristo (1,12), creando divisioni e fazioni
interne alla comunita stessa, Paolo in 3,5-10 aveva precisato come questi loro capigruppo altro non
sono che “servi”, posti da Dio a servizio dei Corinti e non 1 loro padroni o maestri di sapienza. Di
piu, essi non solo sono servi della chiesa di Corinto, ma sono anche “collaboratori di Dio” (3,9a) a
favore dei Corinti, definiti quali tempio di Dio (3,9b). La loro opera di edificazione di tale tempio
sara sottoposta soltanto al giudizio di Dio, che la vagliera con il fuoco della persecuzione e della
prova e la giudichera nel giorno della sua venuta, rendendone manifesta la sua consistenza (3,13-
15).
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Questi concetti basilari vengono ora ripresi dal cap.4 ed approfonditi, cosi che gli apostoli, definiti
prima “servi dei Corinti”, poi “collaboratori di Dio per l'edificazione del tempio, che ¢ al chiesa di
Corinto”, vengono, ora, descritti quali “ministri di Cristo” e “amministratori dei misteri di Dio”
(4,1), tema quest'ultimo che formera oggetto di approfondimento di 2Cor. Vi ¢, dunque, un
crescendo di titoli che vanno a delineare sempre piu la figura dell'apostolo, la cui missione ¢
'edificazione della chiesa di Corinto. “Tutto ¢ vostro” (3,22b) concludeva il cap.3, nel senso che
tutto ¢ finalizzato al bene e alla salvezza dei Corinti, che sono soltanto di Cristo (3,23).

Quanto all'opera degli apostoli, che operano per il bene dei Corinti, in 3,13 si diceva che essa sara
sottoposta al giudizio del Signore nel giorno della sua venuta. Ora, qui, in 4,2-5, viene ripresa la
questione, sottolineando che 1'opera degli apostoli sara sottoposta soltanto al giudizio di Dio, poiché
essi sono suoi collaboratori e suoi ministri € amministratori. Nessun altro, pertanto, li puo giudicare,
nemmeno loro stessi possano valutare moralmente e spiritualmente la loro opera, ma solo il Padrone
del progetto di salvezza, di cui essi sono semplici servi e collaboratori, potra stimarla se conforme al
suo progetto o meno. Da qui l'invito ad astenersi da ogni giudizio finché non sia venuto il Signore e
tutto si sara pienamente manifestato.

Ne nasce a tal punto un confronto ironico tra cio che sono realmente gli apostoli (vv.9-13) e quello
che, per contro, pensano, muovendosi con logiche meramente umane, i Corinti (vv.7-8), che hanno
eletto a loro mentori 1 vari Paolo, 1 vari Apollo e i vari Pietro del momento.

Il confronto ¢ duro quanto la conclusione di questo cap.4, che punta il dito contro questo modo di
comportarsi e di affrontare il Mistero di Dio, precluso alla sapienza umana: “Che cosa volete? Che
venga da voi con la verga o con amore e spirito di dolcezza?” (v.21).

La macrostruttura del cap.4 si snoda su tre parti, che qui di seguito propongo:

a) Enunciazione del principio: nessuno puo giudicare gli apostoli, neppure loro stessi, ma
soltanto il Signore; astenersi, quindi, da ogni giudizio finché le cose non appariranno chiare
alla venuta finale del Signore (4,1-5);

b) Il principio enunciato in a) viene applicato in primis tra gli apostoli stessi, quali esempio per
1 Corinti. Seguono le motivazioni a supporto di tale principio (4,6-13);

¢) Quanto fin qui enunciato va ad ammonimento e a esortazione dei Corinti (4,14-21).

Commento ai vv. 4,1-21

Astenersi da ogni giudizio (vv,4,1-5)

Testo

1- Cosi 1'uomo ci consideri come ministri di Cristo e amministratori d(ei) misteri di Dio.

2- Cosi poi si cerca tra 1 ministri affinché sia trovato chi (¢) fedele.

3- A me, invece, non m'importa minimamente di essere giudicato da voi o dal giorno umano; ma
neppure me stesso giudico.

4- Infatti di niente sono cosciente per me stesso, ma non per questo sono giustificato, ma colui che
mi esamina ¢ il Signore.

5- Cosi prima del tempo non giudicate una qualunque cosa, finché non sia venuto il Signore, che
illuminera sia le cose segrete delle tenebre sia manifestera le decisioni dei cuori; e allora ciascuno
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avra la sua lode da Dio.

Commento ai vv. 4,1-5

Paolo in 3,5a aveva posto la domanda: “Che cos'¢ pertanto Apollo? Ma che cos'¢ Paolo?” e in
3,5b.9a aveva risposto tracciando una prima identita dell'apostolo, quale servo nei confronti della
comunita credente e nel contempo collaboratore di Dio nell'edificazione del suo Tempio vivente,
che ¢ la comunita stessa. Ora con 4.1 completa questa identita, attestando che 1'apostolo ¢ sia un
“ministro di Cristo” che un “amministratore dei misteri di Dio”.

I termine greco che qui Paolo usa per definire 'apostolo “ministro” ¢ “Vrnpétag” (iperétas). Un
termine che ricorre in tutto il N.T. soltanto 20 volte, di cui 15 nei vangeli, 4 negli Atti e soltanto una
volta in Paolo. Il termine ¢ usato sia dai vangeli che dagli Atti nel senso di guardia o di soldataglia,
gente quindi che faceva il lavoro sporco per gli altri. Il termine greco, infatti, significa rematori,
ciurma di una nave, marinai, operaio di infima categoria. Soltanto in Lc 1,2 e in At 26,16 e qui in
1Cor il termine viene usato rispettivamente nel senso di ministro della Parola, di ministro e
testimone delle cose rivelate, e ministro di Cristo. E benché il termine greco posto in relazione alla
“Parola” o alla “rivelazione” o a “Cristo” sembra essere riqualificato, chi lo usa, in realta, intende
sempre definire il ministro in relazione a Dio come un servo inutile (Lc 17,10) e di poco conto, di
cui Dio si serve per realizzare il suo progetto di salvezza. Sempre, dunque in linea con le logiche di
Dio che si serve delle cose di poco conto e disprezzate dagli uomini, perché proprio attraverso
queste traspaia la sua onnipotenza ¢ la sua sapienza. La posizione di questi ministri, annunciatori
della Parola e per mezzo dei quali i Corinti hanno creduto ¢ quella non del sapiente o del grande
retore o dell'abile manipolatore delle menti e dei cuori, ma dell'umile servo, collaboratore di Dio e
suo insignificante ministro.

L'apostolo, poi, ¢ anche “amministratore dei misteri di Dio”, un titolo questo che potrebbe suonare
contrastante con “Onmpétag” (iperétas), ciog l'operaio di infima categoria. Tuttavia i due titoli che
qui Paolo assegna all'apostolo vanno valutati in relazione a Dio, quanto al termine “Vrnpétag”
(iperétas), per cui l'apostolo ¢ niente rispetto a Dio; ma se posto in relazione ai Corinti, questi €
“amministratore dei misteri di Dio”, dove per “misteri di Dio” Paolo intende, da un lato, le
profondita di Dio, dove ¢ nato il progetto salvifico di Dio stesso a favore degli uomini (2,10);
dall'altro, le realta spirituali che Dio ha donato agli uomini e agli stessi Corinti. Di tutte queste cose
l'apostolo ¢ amministratore, in quanto ministro di Cristo, operando in suo nome e per suo conto. E
quanto l'apostolo sia fedele al suo mandato e alla sua missione, questo non ¢ compito dei Corinti
sindacare e valutare, poiché l'apostolo appartiene a Dio e non ai Corinti, sara, dunque Dio a
soppesare l'opera dell'apostolo, se questa ¢ conforme o meno al suo progetto.

Eleggere, quindi, a propria guida 1 vari Paolo o 1 vari Apollo del momento, valutandoli 'uno meglio
dell'altro e contrapponendoli I'uno all'altro, secondo le proprie logiche umane, mette i Corinti fuori
dalle logiche di Dio, distorcendo il suo disegno di salvezza, che, invece, attraverso di loro viene
rivelato e amministrato ai Corinti.

A tal punto Paolo crea una pausa di riflessione portando ad esempio se stesso. Egli, infatti, ha piena
coscienza di chi egli €, come attestera da 1i a qualche hanno in Gal 1,1.10-12%: “apostolo non da
parte di uomini, né per mezzo di uomo, ma per mezzo di Gesu Cristo e di Dio Padre che lo ha
risuscitato dai morti [...]. E,dunque, il favore degli uomini che intendo guadagnarmi, o non piuttosto

25 La 1Cor ¢ stata scritta tra il 53 e il 54 d.C.; quella ai Galati tra il 56 e il 57 d.C.
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quello di Dio? Oppure cerco di piacere agli uomini? Se ancora io piacessi agli uomini, non sarei piu
servitore di Cristo! Vi dichiaro dunque, fratelli, che il vangelo da me annunziato non ¢ modellato
sull'uomo; infatti io non 1'ho ricevuto né 1'ho imparato da uomini, ma per rivelazione di Gesu
Cristo”. Paolo, dunque, ¢ pienamente cosciente della sua totale appartenenza Cristo € in modo tale
che egli si sente sottratto ad ogni giudizio, sia da parte dei Corinti sia da parte degli uomini che,
ancor prima, anche di se stesso. Solo Dio puo essere il suo giusto e imparziale giudice, 1'Unico in
grado di valutare attentamente il suo operato.

Da qui l'invito ai Corinti di accantonare le loro velleitd umane nei confronti degli apostoli, che
appartengono soltanto Dio, in quanto suoi collaboratori e amministratori dei suoi misteri, che si
pongono a servizio dei Corinti, perché essi possano accedere alla loro salvezza. Meglio, dunque,
attendere la venuta del Signore, sentita ormai come imminente, che porta con sé il giudizio da cui
trasparira la verita, che aveva invasato ogni credente e ogni apostolo. [lluminati, dunque, dalla sua
luce, ognuno potra vedere tale verita. Prima c'¢ solo faziosita. In altri termini, lasciate che sia Dio a
giudicare, voi rendetevi solo disponibili a Lui che vi raggiunge per il tramite degli apostoli, suoi
ministri e collaboratori.

Gli apostoli in un confronto ironico con i Corinti (4,6-13)

Testo a lettura facilitata

Anche gli apostoli, ad esempio per i Corinti, si sono assoggettati al principio del non giudicare (v.6)

6- Queste cose, fratelli, (le) ho applicate a me stesso e ad Apollo per voi, affinché in noi impariate il
non (andare) oltre a quelle cose che sono scritte, affinché non vi riempiate di orgoglio I'uno per
l'altro contro l'altro.

Un richiamo ironico a riflettere sulla propria condizione (vv.7-10)

7- Chi, infatti, ti ha scelto per decidere? Che cos'hai che non hai ricevuto? Se hai ricevuto, perché ti
glori come colui che non ha ricevuto?

8- Gia siete saziati, gia siete diventati ricchi, senza di noi diventati re; in verita un (bel) guadagno se
siete diventati re, cosi che anche noi regneremo (con) voi.

9- Penso, infatti, (che) Dio (noi) apostoli ci abbia designati ultimi come vicini alla morte, poiché
diventammo spettacolo per il mondo e per gli angeli e per gli uomini.

10- Noi stolti a causa di Cristo, ma voi assennati in Cristo; noi deboli, ma voi forti; voi celebri, ma
noi disprezzati.

La reale condizione degli apostoli (vv.11-13)

11- Fino ad ora precisamente e soffriamo la fame e abbiamo sete e siamo nudi e siamo
schiaffeggiati e siamo erranti

12- e siamo spossati lavorando con le nostre mani; oltraggiati benediciamo, perseguitati
sopportiamo,

13- scherniti rivolgiamo dolci parole; siamo diventati come spazzatura del mondo, immondizia di
tutti fino ad ora.
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Note generali

Dopo il duro richiamo a non voler giudicare, facendosi arbitri nello scegliersi i vari apostoli e
predicatori, eleggendoli, a proprio piacimento, maestri e guide, emettendo giudizi di valutazione su
ciascuno (4,1-5), Paolo applica a se stesso e ad Apollo questo principio, quello del non giudicare
(v.6), cercando di vedere in ogni apostolo e predicatore non un capo scuola, ma un semplice
ministro di Cristo, posto a servizio dei Corinti per la loro salvezza, che costa all'apostolo indicibili
sofferenze (vv.11-13).

La pericope si muove tutta su di un serrato confronto tra la reale condizione degli apostoli (vv.9.11-
13) e quella elitaria pretesa dai Corinti (vv.7-8.10), toccando punte di polemica e di ironia nei
confronti di tali pretese, ai quali essa viene contrapposta.

La struttura della pericope, pertanto, si snoda in tre parti:

a) Anche gli apostoli si sono assoggettati al principio del non giudicare, ad esempio per i
Corinti (4,6);

b) Un confronto ironico sulla condizione propria dei Corinti e quella degli apostoli (4,7-
10);

¢) Lareale condizione degli apostoli (4,11-13).

Commento ai vv. 4,6-13

Anche gli apostoli, ad esempio per i Corinti, si sono assoggettati al principio del non giudicare (v.6)

I richiami fin qui prodotti sia sul tema della sapienza umana contrapposta alla stoltezza di Dio,
espressa nella Croce, piu sapiente e piu potente di quella umana; nonché il richiamo a non giudicare
gli apostoli o 1 predicatori di turno, facendone dei propri portabandiera, contrapponendosi gli uni
agli altri, creando vergognose divisioni intracomunitarie, denunciando in tal modo l'immaturita
spirituale dei Corinti, tutto questo Paolo non solo lo pretende dalla sua comunita, ma lo applica a se
stesso e ad Apollo, per essere in tal modo di esempio ai Corinti e, soprattutto per la loro edificazione
spirituale. Questo dice in particolare quel “dvVpag” (di'imds, per voi). Segue, quindi, un richiamo,
che probabilmente ¢ una libera citazione di un qualche proverbio, il cui senso ¢ esortare alla
moderazione e alla saggezza, quelle, diremmo noi, di non andare mai oltre le righe: “affinché in noi
impariate il non (andare) oltre a quelle cose che sono scritte”, oltre le quali vi € soltanto la ricerca e
l'affermazione di se stessi a danno degli altri, creando in tal modo contrapposizioni e divisioni. Una
norma di saggezza e di moderazione, dunque, che lo stesso Orazio (65-8 a.C.) aveva gia ricordato
nelle sue Satire ben ancor prima di Paolo: “Est modus in rebus, sunt certi denique fines, quos ultra
citraque nequit consistere rectum”*® (Satire 1, 1, vv. 106-107 )

Un richiamo ironico a riflettere sulla propria condizione (vv.7-10)

Dopo un accorato appello ad una saggia moderazione, evitando di andare oltre le righe, Paolo, ora,
va a colpire nel cuore l'atteggiamento tracotante dei Corinti, che si sento gia degli arrivati, gia dei

26 Traduzione: “Vi ¢ una misura nelle cose; vi sono, quindi, determinati confini, al di 1a dei quali non puo esservi il
b 29
giusto”.
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saggi, gia si sentono di possedere i1 propri destini di sapienza e di salvezza, facendosene un vanto gli
uni contro gli altri, mal sopportando i richiami alla moderazione di Paolo, facendosi grandi del loro
sapere umano ¢ facendo di Cristo e del suo Vangelo solo degli strumenti per la propria
autoaffermazione, provocando in tal modo divisioni interne.

Il tono con cui inizia questa pericope ¢ chiaramente polemico, ma nel contempo invita alla
riflessione: “Chi, infatti, ti ha scelto per decidere?”. In altri termini, quale autoritd hai per poter
giudicare, esprimere tue valutazioni e operare tue scelte sugli altri e imponendole agli altri. Noi
diremmo: chi sei tu o chi ti credi di essere. “Che cos'hai che non hai ricevuto?”, con cui Paolo
spinge 1 Corinti a guardarsi dentro, considerando attentamente tutti 1 doni spirituali che essi hanno
ricevuto con la fede, di cui essi si sono appropriati, trasformandola in un mero strumento
ideologico. Ma la fede, nella sua espressione di verita rivelate, che consento ai Corinti I'accesso ai
Misteri di Dio e la partecipazione alla sua stessa Vita, ¢ un dono e non una loro conquista. Perché
dunque se ne vantano come se la fede e 1 doni spirituali conseguenti fossero opera loro, frutto della
loro sapienza e intelligenza?

Con il v.8 la polemica del v.7 si trasforma in una bruciante ironia: “Gia siete saziati, gia siete
diventati ricchi, senza di noi diventati re; in verita un (bel) guadagno se siete diventati re, cosi che
anche noi regneremo (con) voi”. Qui Paolo va a toccare il cuore del problema, che sottendeva le
divisioni all'interno della comunita di Corinto: 1 Corinti mal sopportavano l'autorita di Paolo e dei
suoi collaboratori e pretendevano di costruirsi una loro fede, una loro religione, una loro chiesa,
fatta a propria dimensione. Al che Paolo controbattera con il v.15, riaffermando la sua autorita
apostolica sui Corinti: “Quand'anche aveste innumerevoli pedagoghi in Cristo, tuttavia non
(avreste) molti padri; infatti, i0o vi ho generati in Cristo Gesu per mezzo del Vangelo”, rintuzzando
con questo le tracotanti pretese dei Corinti, che gia si sentivano degli arrivati e di possedere la
chiave della sapienza per poter accedere alla salvezza a modo loro, anzi loro gia si sentivano dei
salvati: “Gia siete saziati, gia siete diventati ricchi, senza di noi diventati re”.

A questo atteggiamento arrogante e prevaricatore dei Corinti nei confronti di Paolo, questi presenta
la vera identita degli apostoli, che ¢ diametralmente opposta a quella pretesa dai Corinti: “Penso,
infatti, (che) Dio (noi) apostoli ci abbia designati ultimi come vicini alla morte, poiché diventammo
spettacolo per il mondo e per gli angeli e per gli uomini” (v.9). Un versetto questo che esprime tutto
il sofferto sentire di Paolo nei confronti dei Corinti, che vogliono disfarsi di lui; versetto il cui senso
verra poi meglio specificato dalla pericope dei vv.11-13. L'immagine che qui Paolo evoca ¢ quella
del pubblico ludibrio a cui erano sottoposti i credenti nelle persecuzioni; un'immagine in cui si sente
un'eco della tragica sorte dei condannati ad essere sbranati dalle belve negli anfiteatri o dei
gladiatori costretti ad un combattimento all'ultimo sangue. Il tutto per lo spettacolo a beneficio di un
pubblico assetato di sangue.

La dura polemica dei vv.7-8 ora si fa ora fine ironia con il v.10, che funge da preambolo
introduttivo alla successiva pericope dei vv.11-13, contrapponendo le pretese arroganti e tracotanti
dei Corinti all'umile atteggiamento di Paolo: “Noi stolti a causa di Cristo, ma voi assennati in
Cristo; noi deboli, ma voi forti; voi celebri, ma noi disprezzati”. Bruciante ¢ quel “Noi stolti a causa
di Cristo, ma voi assennati in Cristo” con cui Paolo si riallaccia in qualche modo al tema della
Croce, stoltezza di Dio, che egli, Paolo, ha abbracciato e che ben contrasta a quel Cristo in cui i
Corinti a modo loro vogliono credere, trasformando il Cristo in un semplice oggetto di dibattito
filosofico, un evento meramente intellettuale, svuotandolo di ogni contenuto salvifico, anzi divenuto
motivo di divisione intracomunitaria.
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La reale condizione degli apostoli (vv.11-13)

Preceduto dai vv.9-10, Paolo presenta qui il suo reale stato di vita, che sta bruciando per Cristo. Un
passo questo che riprendera anche in 2Cor 11,23-28, dove elenchera in modo piu dettagliato, quasi
puntiglioso, tutte le sofferenze patite per Cristo e che in Gal 2,20a sintetizzera associando se stesso
al Cristo crocifisso, divenendo un tutt'uno con lui: “Sono stato crocifisso con Cristo € non sono piu
10 che vivo, ma Cristo vive in me”.

Vi ¢ in questa pericope un crescendo continuo di sofferenze, da quelle fisiche come la fame, la sete,
la nudita, le percosse e le continue fughe precipitose e rocambolesche dai suoi persecutori; alla
necessita del doversi mantenere con il proprio lavoro, per non gravare sulle comunita che lo
ospitavano, rinunciando al suo diritto di apostolo di farsi mantenere, tema quest'ultimo che
affrontera al cap.9 di questa lettera. E a queste sofferenze patite per Cristo, Paolo rispondera
benedicendo chi lo oltraggia, perché in tal modo lo rende simile a Cristo, sopportando
pazientemente le persecuzioni, rispondendo con dolcezza agli scherni, fino ad accettare di essere di
essere considerato e trattato come spazzatura e immondizia, ripercorrendo in tal modo lo stesso
cammino di Cristo, cosi che egli esclamera nella successiva lettera ai Filippesi: “Per me infatti il
vivere ¢ Cristo e il morire un guadagno”, quel Cristo a cui egli si sente associato sulla medesima
croce, ritenuta stoltezza per il mondo, ma sapienza di Dio per lui.

Ultime esortazioni, precisazioni ed ammonimenti (vv.14-21)
Testo a lettura facilitata

Finalita dello scritto, rivendicazioni ed esortazioni (vv.14-16)

14- Non per farvi vergognare vi scrivo queste cose, ma per ammonirvi come miei figli amati.

15- Infatti, quand'anche aveste innumerevoli pedagoghi in Cristo, tuttavia non (avreste) molti padri;
infatti, 10 vi ho generati in Cristo Gesu per mezzo del Vangelo.

16- Vi esorto, pertanto, siate miei imitatori!

Paolo prepara la sua venuta inviando Timoteo (v.17)

17- Per questo vi ho mandato Timoteo, che ¢ mio figlio diletto e fedele n(el) Signore; egli vi fara
ricordare le mie vie, che (sono) in Cristo [Gesu], come insegno ovunque in ogni chiesa.

Paolo preannuncia con toni minacciosi la sua venuta presso i Corinti (vv.18-21)

18- Ma come non dovessi piu venire da voi, alcuni si sono gonfiati di orgoglio;

19- invece verrd molto presto da voi, qualora il Signore (lo) voglia, e conoscero non il discorso di
quelli che si sono gonfiati d'orgoglio, ma la (loro) importanza;

20- infatti, il Regno di Dio non (sta) nella parola, ma nella potenza.

21- Che cosa volete? Che venga da voi con la verga o con amore e spirito di dolcezza?

Note generali
Paolo ¢ giunto al termine di questo lungo intervento sul tema delle divisioni intracomunitarie, che

ha occupato ben quattro capitoli ed ha costituito il motivo principale di questa lettera. Una questione
questa che riecheggera sullo sfondo anche in altri capitoli riguardanti il tema delle carni offerte agli
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idoli, sollecitando a non mangiarle per non creare divisioni (8,1-13); richiamando il comportamento
nella cena del Signore, dove scandalosamente c'¢ chi si rimpinza e chi soffre la fame, creando
disparita e divisioni (11,20-22); mentre proprio il contesto della cena del Signore dovrebbe essere
posto a fondamento della comunione e dell'unita della comunita (10,16-17).

I toni di questa chiusura, benché il v.14 sembri una mano tesa di riconciliazione dopo gli sferzanti
richiami di 4,1-13, rimangono sempre molto tesi e duri. Paolo, infatti, fa valere la sua autorita
apostolica derivantegli non solo dalla sua persona, ma anche in quanto fondatore della comunita di
Corinto: ¢ lui il padre, gli altri sono dei meri pedagoghi (v.15). Il termine “pedagogo” qui, come
vedremo subito, & spregiativo. E a lui, quindi, che i Corinti devono obbedienza e a lui spetta anche
infliggere delle sanzioni se ne ricorre il caso (vv.18-21); non solo, ma la sua venuta presso la chiesa
di Corinto suona come una minaccia, una sorta di resa di conti. I Corinti, pertanto, non s'illudano:
sono stati avvertiti.

La pericope ¢ scandita in tre parti:
a) Finalita dello scritto, rivendicazioni ed esortazioni (vv.14-16):

b) Paolo prepara la sua venuta inviando Timoteo (v.17);
¢) Paolo preannuncia con toni minacciosi la sua venuta presso i Corinti (vv.18-21).

Commento ai vv.14-16

Finalita dello scritto, rivendicazioni ed esortazioni (vv.14-16)

Dopo la polemica e l'ironia dei vv.7-13, ma non vanno dimenticati il non meno polemico 1,13 e i
richiami sferzanti di 1,18-25; 2,14; 3,1-5.18-19, sufficienti per abbattere ogni presunzione e
spingere 1 Corinti a ritornare in loro stessi e a vergognarsi del loro comportamento, che denuncia
tutta la loro immaturita spirituale, Paolo qui, al v.14, sembra tendere loro una mano. Tuttavia il
carattere piu pacato del v.14 non va compreso come una sorta di pentimento per i1 toni duri usati
contro 1 Corinti, ma nel contesto di un rapporto severo tra padre e figlio discolo, che il padre vuole
raddrizzare, anche usando toni e maniere forti, ma certamente non vuole distruggerlo e tanto meno
rinnegarlo. E il padre che ammonisce il figlio, perché non si perda e perché lui ¢ un padre che non
vuol perdere un figlio, che egli ama profondamente, perché frutto delle sue fatiche, ma soprattutto
perché su di lui € stato versato il sangue di Cristo.

Per questo Paolo con il v.15 alza i toni e fa valere la sua autorita apostolica sui Corinti, derivantegli
dal fatto che egli ¢ il fondatore di questa comunita e a lui essa deve obbedienza e rispetto: “io vi ho
generati in Cristo Gesu per mezzo del Vangelo”. Nessun altro, per quanto abile o piu bravo di Paolo,
puo prenderne il posto, poiché il vero portatore della Parola generatrice della fede e della Tradizione
¢ l'apostolo. Tutti gli altri sono soltanto dei “pedagoghi”. L'appellativo va compreso nel contesto
storico e culturale dell'epoca. Il pedagogo, come dice il termine stesso, € un “governante di
bambini”. La figura era quella propria di uno schiavo a cui venivano affidati i bambini, perché li
governasse e li custodisse fisicamente e se ne ricorreva il caso infliggesse a loro anche delle pene
corporali o dei castighi. Nulla egli aveva a che fare con la loro educazione, che invece era affidata a
degli appositi educatori e maestri. Era, dunque, una sorta di guardiano di bambini. Un lavoro
piuttosto pedestre. Il confronto, pertanto, tra Paolo, che ha generato i Corinti a Cristo per mezzo del
Vangelo, e questi pedagoghi del momento, ¢ del tutto perdente per questi ultimi e vincente per
Paolo, che qui mette le carte in tavola, rendendo indiscutibile la sua autorita nei confronti di
sedicenti sapienti, che creano confusione e divisioni.
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Destituiti di autorita questi pedagoghi, che ai vv.18.19 Paolo chiama per due volte “gonfiati
d'orgoglio”, noi diremmo “palloni gonfiati”; e affermata inequivocabilmente la sua autorita in
mezzo ai Corinti, Paolo pone se stesso come “imitazione” per i Corinti (v.16) e in 11,1 ne spiega il
motivo, poiché egli ¢, a sua volta, imitatore di Cristo. Non si tratta, dunque, di un semplice buon
esempio che Paolo qui intende dare ai Corinti, ma una esortazione vincolante per loro: Paolo,
“apostolo di Gesu Cristo” (1,1), su cui grava, cio¢, I'autorita di Cristo stesso, nonché erede e latore
della Tradizione cristiana, ¢ il parametro di raffronto vincolante per i Corinti: “Vi esorto, pertanto,
siate miei imitatori!”

Paolo prepara la sua venuta inviando Timoteo (v.17)

Il comando impartito ai Corinti, quello di essere suoi imitatori, sembra assumere qui, al v.17, un
senso particolare, non tanto di buon esempio da imitare, ma di via da seguire. Paolo nel suo modo di
vivere ha incarnato Cristo stesso, come ricordera in Gal 2,20a, facendosi in tal modo il parametro di
raffronto per tutte le chiese e per tutti 1 credenti, facendosi loro insegnamento vivente. Le sue vie,
cioé i suoi insegnamenti, che Timoteo®’ deve richiamare alla memoria dei Corinti, sono, infatti, in
Cristo Gesu e sono unici per tutte le chiese. Un ulteriore richiamo all'unita e al superamento delle
divisioni interne. Il riferimento, qui, sembra richiamarsi alla dottrina e agli insegnamenti comuni
presso tutta la Chiesa. Da qui la presenza di Timoteo, che precede la venuta di Paolo presso i
Corinti*®, per prepararne il terreno, cosi che alla venuta di Paolo il terreno sia gia dissodato e i
Corinti piu disponibili a ricevere Paolo e il suo rinnovato insegnamento. La necessita di mandare in
avanscoperta Timoteo ¢ probabilmente dovuto ai difficili rapporti che intercorrevano tra Paolo e i
Corinti, insofferenti delle autorita esterne alla loro comunita, tanto che lo stesso Clemente 1 (88-97
d.C.), quarto papa, dovra inviare loro una dura lettera (96 d.C.) di richiamo all'ordine e al rispetto
delle regole intraecclesiali (Lett. Clem. ai Cor, capp.54-57).

Paolo preannuncia con toni minacciosi la sua venuta presso i Corinti (vv.18-21)

La lunga assenza di Paolo da Corinto e il fatto che Paolo mandi Timoteo in sua vece, molto stimato
e stretto collaboratore di Paolo, ma probabilmente non molto apprezzato dai Corinti, tant'¢ che
Timoteo deve essere accompagnato da Erasto, tesoriere della citta, a suo supporto (At 19,22);
nonché il fatto che la presenza fisica di Paolo e la sua eloquenza non erano molto apprezzate dai
Corinti (1Cor 2,1-5; 2Cor 10,1-2.10), l'insieme di queste cose ha fatto si che alcuni, che si
ritenevano piu sapienti e intelligenti di Paolo, volessero prenderne il posto e diventare i primi nella
comunita di Corinto, le sue guide.

Paolo, tuttavia, non 1i teme e li apostrofa quali “gonfiati di orgoglio” e pronto ad affrontarli per
esaminarne le opere e vedere le loro capacita e le loro virtu, raffrontate con le esigenze e le pretese
del Regno di Dio. Paolo, dunque, minaccia questi tali di sottoporli al giudizio stesso di Dio, per
vedere la loro consistenza spirituale. Similmente in 2Cor 10,9-10, la questione doveva essere la
stessa, Paolo accennera ad un tale che lo accusava di farsi forte attraverso le lettere, ma debole
quanto a prestanza fisica ed eloquenza. A questo tale Paolo si dice pronto a sfidarlo, dimostrandogli

27 Timoteo nacque da padre greco ¢ madre giudea, che gli insegno le Sacre Scritture (2Tm 1,5; 3,15a). Paolo lo prese
con sé nei suoi viaggi missionari, durante i quali egli si converti al cristianesimo. Paolo lo definira in Rm 16,21 “mio
collaboratore”, mentre in 1Cor 4,17 lo chiamera “mio figlio diletto e fedele nel Signore” e cosi in 1Tm 1,2
“Timoteo, mio vero figlio nella fede” e in 2Tm 1,2 “al diletto figlio Timoteo” e similmente in 1Tm 1,18 “figlio mio
Timoteo”, mentre altrove lo chiamera “fratello” (2Cor 1,1; 1Ts 3,2). Da questi appellativi, di cui Timoteo ¢ insignito
da Paolo, si puo pensare che tra i due corresse un particolare legame di affetto e di grande e reciproca stima (2Tm
1,4), cose queste che non erano semplici da ottenere da Paolo, molto esigente e duro con i suoi collaboratori.

28 L'episodio ¢ ricordato in At 19,22,
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cosi che le sue non sono solo parole: “Perché <<le lettere - si dice - sono dure e forti, ma la sua
presenza fisica ¢ debole e la parola dimessa>>. Questo tale rifletta perd che quali noi siamo a parole
per lettera, assenti, tali saremo anche con i fatti, di presenza”. Ed ¢, sostanzialmente la stessa
minaccia con cui si concludono questi primi quattro capitoli: “Che cosa volete? Che venga da voi
con la verga o con amore e spirito di dolcezza?” (v.21). Paolo, dunque, si dice disposto ad usare
anche le maniere forti per ricondurre a saggezza i Corinti. Che dunque i Corinti non si illudano di
avere davanti a loro un uomo debole e timoroso, incapace di affrontarli.

Alcune questioni urgenti a difesa della santita della chiesa in Corinto (5,1-6,20)

Note generali

Tra 1 primi quattro capitoli, riguardanti la questione delle divisioni interne, motivo fondamentale
che ha spinto Paolo a scrivere questa lettera, e il blocco dei capp.7-15, riguardanti risposte a precise
questioni che i1 Corinti dovevano aver posto a suo tempo a Paolo, si inserisce questa sezione a se
stante, formata dai capp.5-6, dove Paolo affronta, da un lato, un caso di grave immoralita all'interno
della comunita (5,1-13), a cui fa da contraltare una sorta di lectio magistralis riguardante il tema
dell'immoralita (6,12-20); tra questi due testi si inserisce un'altra questione riguardante il caso di
processi tra credenti, che per le loro questioni personali ricorrono presso i tribunali pagani.
Problemi, questi, che Paolo deve aver sentito forse da Apollo, suo leale collaboratore, che nel
frattempo, da Corinto, lo aveva raggiunto ad Efeso, probabilmente per evitare che la sua presenza a
Corinto alimentasse le divisioni (1,12; 16,12); o verosimilmente dagli stessi collaboratori di Cloe,
che, oltre riferirgli delle divisioni interne (1,11-12), a margine, lo avevano informato a voce anche
di questi due casi. Da questi informatori di Paolo va tuttavia esclusa, a mio avviso, la delegazione
formata da Stefana, Fortunato e Acaico poiché, a detta dello stesso Paolo, questi portarono solo
buone notizie. Infatti Paolo gioisce per la loro presenza, che ha sollevato il suo spirito (16,17-18).

Si tratta, quindi, di un inciso, che potremmo definire volante, su questioni riferite a voce
casualmente a Paolo, alle quali Paolo ha voluto, tuttavia, dedicare una particolare attenzione per
difendere l'integrita della chiesa di Corinto da un modo di vivere che, al di 1a delle divisioni, poteva
inficiarne la santitd. I Corinti dovevano rendersi conto che essi, pur vivendo nel mondo, non ne
facevano piu parte né gli appartenevano piu. Anzi, al contrario, dovevano allineare il loro modo di
vivere e di pensare alla nuova realta spirituale in cui essi erano coinvolti. Essi appartengono a Cristo
e, di conseguenza, devono bandire dalla loro vita ogni immoralita e ed ogni sconvenienza nei
rapporti con gli altri. Loro, i1 santi, ricorrevano ai tribunali dei pagani per avere giustizia? Non sia
mai! Loro, purificati dall'immondezza del peccato e dell'immoralita dal sangue di Cristo,
accettavano di buon grado modi di vivere immorali in mezzo a loro. Non si mai! Il tentativo di
Paolo con questi tre interventi € quello di stroncare comportamenti inaccettabili, bandendoli
definitivamente dalla chiesa di Corinto, riaffermandone la santita, sua e dei suoi membri.

Benché nei due capitoli siano trattate tre questioni apparentemente distinte e diverse tra loro, in
realta tutte sono in qualche modo interconnesse tra loro. Il caso di immoralita (5,1-13), infatti.
affronta due questioni: quella dell'immoralita (v.1) e quella dell'istituzione di un'assemblea
giudicante all'interno della comunita, atta a valutare e a correggere le distorsioni che si vengono a
creare all'interno della comunita stessa (vv.4-5). Entrambi i temi hanno il loro sviluppo
rispettivamente in 6,12-20, per quanto riguarda il caso di immoralita (v.1) e in 6,1-19 per quanto
riguarda il tema del giudizio e del giudicare (vv.4-5). Non a caso, infatti, la questione del caso di
immoralita termina con 1 vv.11-13, che aprono al tema del giudicare e del giudizio all'interno della
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comunita, che fungono in tal modo da introduzione alla questione dei processi tra i credenti (6.1-
19).

Un grave caso di immoralita (5,1-13)

Testo a lettura facilitata

Introduzione alla questione (v.1)

1- Si sente (parlare) diffusamente tra di voi di fornicazione, una tale fornicazione quale neppure tra
le genti (se ne sente parlare), cosi da possedere qualcuno la moglie del padre.

Duro richiamo ai Corinti, inerti di fronte ad una simile immoralita (v.2)

2- E voi (vi) siete gonfiati d'orgoglio, e non piuttosto (vi) doleste, affinché fosse tolto di mezzo a voi
colui che ha fatto quest'opera!

Contrariamente ai Corinti, Paolo ha gia emesso il suo giudizio di condanna (v.3)

3- lo, infatti, pur assente con il corpo, ma presente con lo spirito, ho gia giudicato, come fossi
presente, costui, che cosi ha compiuto questo;

Paolo ordina ai Corinti di emettere ufficialmente un verdetto di condanna (vv,4-5)

4- radunati voi e il mio spirito nel nome del Signore [nostro] Gesu, con il potere del Signore nostro
Gesu,

5- sia consegnato costui a satana per la rovina della carne, affinché lo spirito sia salvato nel giorno
del Signore.

Le motivazioni spirituali del giudizio di condanna (vv.6-8)

6- Non (¢) buona cosa il vostro vanto, non sapete che un po' di lievito fa fermentare tutta quanta la
pasta?

7- Togliete via il vecchio lievito, affinché siate pasta nuova, poiché siete azzimi. Infatti, Cristo,
nostra pasqua, ¢ stato immolato.

8- Cosi celebriamo la festa non in vecchio lievito né in lievito di malizia e di fornicazione, ma in
azzimi di sincerita e di verita.

Le motivazioni normative del giudizio di condanna (vv.9-13)

9- Vi scrissi nella lettera di non mescolarvi insieme con 1 fornicatori,

10- non affatto con i fornicatori di questo mondo o con gli avari o con (i) ladri o (gli) idolatri,
poiché allora dovreste uscire dal mondo.

11- Ora vi scrissi di non mescolarvi assieme, qualora qualcuno, che si chiama fratello, fosse un
fornicatore o avaro o idolatra o oltraggioso o ubriaco o ladro, con questo non mangiare assieme.

12- Che cosa m'importa giudicare quelli di fuori? Non giudicate voi quelli di dentro?

13- Dio giudica quelli di fuori. Togliete via il perverso da voi stessi.
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Commento ai vv. 5,1-13

Introduzione alla questione (v.1)

Che Paolo fosse alterato per le divisioni intracomunitarie lo lasciava intendere il modo con cui
concludeva la sezione 1,11-4,21: “Che cosa volete? Che venga da voi con la verga o con amore e
spirito di dolcezza?” (4,21), cosi che anche I'inizio di questa nuova sezione, 5,1-6,20 ne ha risentito.
L'apertura ¢ secca, senza alcun preambolo introduttivo e il tono ¢ quello del duro rimprovero.

La questione che Paolo sta per affrontare nasce da “chiacchiere” che serpeggiano diffusamente
all'interno della comunita credente e che probabilmente sono state riferite dalla “gente di Cloe” o
dallo stesso Apollo. Si tratta, quindi, di un fatto noto a tutti e di cui tutti sono a conoscenza e su cui
ognuno deve aver fatto i suoi commenti pit 0 meno compiaciuti o irriverenti o ironici se non
volgari, considerando quanto poi si dira al v.2, ma senza che nessuno, neppure i responsabili della
comunita, abbia sentito il dovere di intervenire in modo piu incisivo e determinante, cosi da porre
fine ad un fatto vergognoso, che Paolo definisce di “mopveia” (porneia), che letteralmente significa
“fornicazione, prostituzione, lussuria”. Termine che ricorre nelle lettere paoline otto volte e il cui
senso abbraccia quello piu ampio di disordini in materia sessuale; disordini che erano alquanto
diffusi nel mondo e nella cultura pagana, da cui provenivano i Corinti e in genere tutti i
neoconvertiti, risentendone notevolmente anche dopo la conversione, considerati i ricorrenti
richiami, piu o meno diretti, sui comportamenti sessuali dei nuovi credenti, che dovevano lasciar
alquanto a desiderare.

Il v.1 si sviluppa in un crescendo tematico continuo fino a giungere alla denuncia del fatto
vergognoso: dapprima si parla vagamente di “fornicazione” chiacchierata all'interno della comunita
(v.1a); poi si qualifica questa fornicazione come talmente vergognosa che neppure tra i pagani se ne
sente parlare (v.1b), emettendo cosi implicitamente un giudizio di condanna inappellabile, poiché
proprio questa fornicazione, che si esclude nel mondo pagano, non solo ¢ presente all'interno della
chiesa di Corinto, ma ¢ anche accettata. I vv. la.b, pertanto, creano la cornice di condanna entro cui
viene collocato il fatto incriminato: “cosi da possedere qualcuno la moglie del padre”.

La questione cosi posta, senza altri particolari, certamente noti ai Corinti e per questo Paolo non li
richiama, non dice molto. Certamente non si tratta di incesto, altrimenti Paolo avrebbe parlato di
“possedere sua madre” e non “la moglie di suo padre”. La quale cosa lascia pensare che questa
“moglie del padre” fosse la matrigna del figlio, non la madre biologica. Tuttavia il fatto era grave in
sé, poiché gia Lv 18,8 condannava un simile comportamento: “Non scoprirai la nudita della tua
matrigna; ¢ la nudita di tuo padre”. Ed ¢ proprio quest'ultima battuta che crea lo scandalo: la
matrigna appartiene al padre, cosi che 1 due formano una carne sola (Gen 2,24), che solo la morte
puo dividere. Lo stesso diritto romano proibiva simili connubi.

La denuncia che qui Paolo fa non riguarda il fatto che i due abbiano avuto dei rapporti sessuali
saltuari, ma che i due, figliastro e matrigna, convivevano more uxorio. L'espressione “yuovoixd [...]
€xew” (ghinaica ... échein), che significa “avere in moglie”® lascia chiaramente intendere che non
si trattava di un rapporto saltuario o passeggero, ma stabile, per quanto irregolare fosse. E da
chiedersi in tutta questa vicenda dove fosse il marito e quale fosse la sua reazione. Forse la matrigna
si era invaghita del figliastro cosi da abbandonare semplicemente il marito per suo figlio? O forse il
marito era morto cosi che la matrigna penso bene di continuare la convivenza con il figliastro? O
forse, e questa ¢ una mia mera ipotesi, Paolo si vergognava dire espressamente che “il figlio

29 Cfr. la voce “€xw” in L. Rocci, Vocabolario Greco-Italiano, ed. Societa Editrice Dante Alighieri, Roma 1993.
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possedeva sua madre” e ci andava regolarmente a letto, per cui ha preferito la circonlocuzione “la
moglie di suo padre”. Comunque sia, il caso era veramente grave, ma cio che piu sconcertava Paolo
era l'assenza di reazione da parte dei Corinti, che, invece, se ne compiacevano in qualche modo. Da
qui il duro richiamo del v.2.

Duro richiamo ai Corinti, inerti di fronte ad una simile immoralita (v.2)

Se il v.1 condannava un comportamento cosi gravemente lesivo della stessa dignita umana,
violando ogni principio morale e naturale, con il v.2 Paolo deplora il comportamento dei Corinti,
mettendo in rilievo la loro contraddizione: da un lato, si gonfiano di orgoglio per la loro sapienza,
ritenendosi dei privilegiati quanto al sapere e alla conoscenza; dall'altro, non riescono a
comprendere la gravita di quanto si sta verificando all'interno della loro comunita, accettando in
modo acritico comportamenti scandalosamente vergognosi in mezzo alla comunita credente,
anziché estirparli.

Ancora una volta Paolo definisce questi, che si credono dei sapienti e addentro alle segrete cose,
come “TeLOLOUEVOL” (pefisiménoi), cioe “gonfiati di orgoglio”. Un'espressione questa che in tutta
la Bibbia ricorre sette volte di cui 6 soltanto qui in 1Cor*® e una sola volta in Col 2,18, dove si dira
significativamente e interpretando correttamente Paolo: “gonfio di vano orgoglio nella sua mente
carnale”. Questa particolare insistenza sul “gonfiarsi di orgoglio” rileva come Paolo veda proprio in
questa ricerca della conoscenza e della sapienza in senso umano, il male che sta alla radice non solo
delle divisioni intracomunitarie, ma anche della cecita e insensibilita spirituali e di conseguenza
morali dei Corinti, la quale cosa spiega perché i Corinti non si stupiscano di un simile vergognoso
comportamento. Significativo in tal senso ¢ 8,1b dove si attesta che “la conoscenza riempie di
orgoglio, I'amore edifica”, concetto quest'ultimo che verra ripreso in 13,4, dove afferma che la
carita: “non si gonfia d'orgoglio”, poiché essa “non ama l'ostentazione”.

Contrariamente ai Corinti, Paolo ha gia emesso il suo giudizio di condanna (v.3)

Nel mentre che 1 Corinti, resi ciechi e insensibili dalla loro presunta sapienza e dal ritenersi
detentori della conoscenza, avevano del tutto ignorato un caso di una cosi grave e vergognosa
immoralita, con la quale essi convivevano pacificamente, Paolo, che nel mentre scrive questa lettera
si trovava ad Efeso, raggiunto qui dalla “gente di Cloe”, da Apollo e da una delegazione, formata da
Stefana, Fortunato e Acaico, tutti provenienti da Corinto, sente il dovere, quale padre fondatore
della comunita, che ha generato in Cristo, annunciando il vangelo (4,15), di intervenire, e interviene
pesantemente, non come un padre che redarguisce il figlio discolo, ma con la sua autorita apostolica
e di giudice, anzi egli interviene gia con una sentenza, avendolo gia giudicato.

La sua assenza fisica non gli impedisce di intervenire sulla questione, perché egli ¢ presente
spiritualmente in seno alla comunita, esattamente al contrario dei Corinti, 1 quali, pur presenti
fisicamente all'interno della loro comunita ne sono totalmente assenti spiritualmente, al punto tale
da non percepire la gravita morale, spirituale nonché umana della cosa. Sembra quasi risuonare qui,
come un'eco, come un rimprovero il v.1,20: “Dov'(¢ il) sapiente? Dove (lo) scriba? Dove (il)
disputante di questo secolo? Non ha forse Dio reso stolta la sapienza del mondo?”. I Corinti, infatti,
con tutta la loro sapienza e conoscenza umane non sono riusciti a cogliere il male che viveva e
prosperava in mezzo a loro, poiché avevano perso quella sensibilita spirituale che ¢ a fondamento
dell'intelligenza spirituale e delle cose dello spirito.

30 1Cor 4,6.18.19; 5,2; 8,1; 13,4
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Paolo ordina ai Corinti di emettere ufficialmente un verdetto di condanna (vv,4-5)

Ed ¢ a tal punto che Paolo interviene con la sua autorita apostolica ed impone ai responsabili della
comunita di radunarsi in assemblea giudicante “voi e il mio spirito”. Sono questi 1 membri
autorevoli della chiesa di Corinto, che si radunano “nel nome del Signore [nostro] Gesu, con il
potere del Signore nostro Gesu”. Si tratta, dunque, di un'assemblea che ¢ rivestita della stessa
sacralita di Dio e ne esercita il potere. Il v.4 mette in evidenza tutta la solennita, 1'autorevolezza
nonché l'autorita di questa sacra assemblea giudicante, che deve operare in conformita allo spirito di
Paolo.

I1 giudizio era gia stato formulato e il verdetto era gia stato emesso da Paolo, ma era necessario che
fosse la comunita ecclesiale di Corinto, unita spiritualmente a Paolo, a celebrare il processo e a
formulare il giudizio di condanna contro chi si era macchiato di un simile fatto vergognoso,
offendendo non solo se stesso, ma anche la comunita di Dio, di cui era membro.

Non c'¢ dibattimento, poiché la sentenza di condanna era gia inscritta nel fatto stesso, che per sua
natura violava ogni principio divino e naturale, di conseguenza essa ¢ gia immediatamente
esecutiva: “sia consegnato costui a satana per la rovina della carne, affinché lo spirito sia salvato nel
giorno del Signore”. L'espressione suona come una formula di condanna in uso presso le prime
comunita credenti e che ritroviamo anche molto simile in 1Tm 1,20 ed equivaleva ad una sorta di
scomunica dalla comunita dei santi, che privava lo scomunicato di tutti i benefici e protezioni
spirituali, ma anche materiali (At 2,44-45; 4,32-35), di cui egli godeva precedentemente, venendo
gettato in balia di satana, cio¢ di quel mondo pagano da cui proveniva, che era sotto il dominio di
satana, e su cui Dio aveva gia posto il suo giudizio di condanna (Rm 1,18). Una simile istituzione
disciplinare vigeva anche presso la comunita di Qumran (1QS 8,17-9,2).

L'essere consegnato a satana per la rovina della carne significava che qualora lo scomunicato
intendesse rientrare in comunita avrebbe dovuto essere sottoposto ad un percorso disciplinare che
prevedeva delle punizioni corporali, come il digiuno o l'astensione dai rapporti sessuali anche leciti
ed un percorso di riavvicinamento e reinserimento nella comunita, in funzione di un suo
ravvedimento e una sua purificazione spirituali. La finalita ¢ quella di salvaguardare l'integrita
morale e spirituale della comunita, preservandone la santita, che ¢ appartenenza a Dio e
partecipazione della sua stessa Vita; ma nel contempo dare all'immorale la possibilita di un suo

riscatto per la sua salvezza.
Le motivazioni spirituali del giudizio di condanna (vv.6-8)

I duri rimproveri formulati ai vv.1-3 e il drastico ordine di espellere dalla comunita credente
I'immorale (vv.4-5) trovano ora nella pericope vv.6-8 la loro duplice motivazione: da un lato, la
denuncia che un simile comportamento possa corrompere nel tempo l'intera comunita (v.6),
divenendo un cattivo esempio, che ¢ una forma di incentivazione alla rilassatezza dei costumi, che
rendono a lungo andare insensibili al male; dall'altro, nel mettere in evidenza il nuovo stato di vita
in cui vive la comunita credente, che va a qualunque costo preservato (vv.7-8).

Il v.6 ¢ scandito in due parti: la prima (v.6a) si richiama al v.2, dove si rimprovera 1 Corinti,
orgogliosi per la loro sapienza umana, che li rende, perd, ciechi e insensibili spiritualmente e li
spinge ad accettare simili comportamenti vergognosamente immorali, senza rendersi conto della
loro gravita in rapporto anche al loro nuovo stato di vita; nella seconda parte (v.6b) vi ¢ un forte
richiamo alla pericolosita di un simile comportamento per la comunita stessa. Esso funge da
introduzione tematica ai successivi vv.7-8: “non sapete che un po' di lievito fa fermentare tutta
quanta la pasta?”.
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Il termine lievito, quale metafora sia in senso positivo di alimento che fa crescere’, sia in senso
negativo di alimento che corrompe™®, ricorre 13 volte nel N.T., di cui cinque volte in Paolo e in
questi in senso solo negativo: quattro volte compare tra i vv.6-8, qui in analisi, € una volta in Gal
5,9 con riferimento alla predicazione dei giudeocristiani giudaizzanti, che, con il loro vangelo,
reinterpretato alla luce della Legge mosaica, avevano deviato i Galati da quello predicato da Paolo
(Gal 1,6-7; 5,7-9), che lo aveva ricevuto per rivelazione dallo stesso Gesu Cristo (Gal 1,11-12)

I vv.7-8 si richiamano ad un duplice rituale ebraico®, che ha le sue radici in Es 12,1-20: il primo
riguarda l'istituzione della pasqua, che ha a che vedere con I'immolazione di un agnello, legato
strettamente alla liberazione degli ebrei dalla schiavitu egiziana (1,1-14); il secondo, quello dei pani
azzimi, ha sempre a che vedere con la pasqua di liberazione (Es 12,17), ma riguarda il tempo in cui
Israele, insediatosi stabilmente in Palestina, passo dalla condizione di nomade a quella di stanziale
(Es 12,15-20). Epoca questa in cui si ¢ incominciato anche a coltivare i campi e produrre frumento
ed orzo e con questi il pane, per la cui lievitazione serviva, per l'appunto, il lievito. Per quanto
riguarda questo secondo momento, che cadeva in concomitanza con la pasqua (Mt 26,17; Mc
14,1.12), tanto che il greco Luca lo confondeva con la Pasqua (Lc 22,1), Es 12,19-20 e Dt 16,3-4a.8
imponevano di mangiare pane azzimo, cio¢ privo di lievito, per sette giorni. Per questo il
capofamiglia, ancor oggi, il giorno prima degli Azzimi passava in rassegna l'intera casa per
verificare che non rimanesse neppure una briciola di pane fermentato con il vecchio lievito.

Richiamandosi a questo duplice rituale, quello dell'agnello immolato e quello del pane azzimo, che
aveva a che fare con il lievito vecchio, il tutto strettamente legato alla liberazione di Israele dalla
schiavitu egiziana, Paolo prende le due immagini e ne crea una metafora: il lievito vecchio raffigura
la vita precedente alla conversione, impregnata di fornicazione e malizia; mentre il pane azzimo,
privo del lievito della corruzione, raffigura la nuova condizione della vita del credente, fondata sulla
sincerita e la verita, dove la sincerita dice la coerenza del proprio vivere alla Verita del Vangelo. A
fondamento di tutto questo ci sta una realta nuova: “Cristo, nostra pasqua, ¢ stato immolato”, cioe¢
Cristo, il nostro nuovo agnello pasquale (Gv 1,29.36), ¢ gia stato immolato, inaugurando in tal
modo una nuova realta da cui prende senso e significato I'essere pane azzimo, privo di ogni lievito
di corruzione. Da qui l'invito perentorio di Paolo ai Corinti di togliere di mezzo il lievito vecchio,
rappresentato dall'immorale che conviveva, more uxorio, con la propria matrigna, per rendere
nuovamente la comunita credente di Corinto “azzima”, cio¢ santa, perché santificata dal sangue di
Cristo (Ef 1,7), 'agnello immolato.

Le motivazioni normative del giudizio di condanna (vv.9-13)

Sei 1 vv.6-8 hanno fornito ai Corinti le motivazioni cristologiche ed ecclesiologiche del giudizio di
condanna nei confronti dell'immorale, la pericope vv.9-13 fornisce le motivazioni normative, che
stanno alla base del giudizio di condanna.

Paolo qui fa riferimento ad una lettera, che deve aver scritto prima di questa Prima ai Corinti,
andata perduta, in cui doveva esortare i Corinti a non immischiarsi con i fornicatori ¢ a non
condividere niente con loro. Ora, questa norma, viene qui ripresa da Paolo, precisandone il senso: il
non immischiarsi e il non condividere nulla con i fornicatori non si riferiva ai fornicatori, avari,
ladri e idolatri, che appartengono a questo mondo, perché altrimenti i Corinti, per paradosso,
sarebbero dovuti uscire da questo mondo. L'esortazione impartita a suo tempo si riferiva ai membri
stessi della comunita, che, dimentichi del loro nuovo stato di vita, continuavano a perpetrare

31 In senso positivo cfr. Mt 13,33; Lc 13,21
32 In senso negativo cfr. Mt 16,6.11.12; Mc 8,15; Lc 12,1;
33 I due rituali vennero nel tempo unificati. In tal senso cfr, Dt 16,1-8
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comportamenti in netto contrasto e in netta dissonanza con il loro nuovo stato di vita, corrompendo
la santita della stessa chiesa di Corinto. Con questa gente, ordina Paolo, “non mangiare assieme”,
cio¢ non condividete con loro la vostra vita e in particolare non condividete la sacralita e la santita
della mensa del Signore, tema quest'ultimo su cui Paolo tornera, dedicando la seconda parte del
cap.11 (11,17-33). Di conseguenza, conclude perentorio Paolo: “Togliete via il perverso da voi
stessi”, lasciando a Dio il compito di giudicare “quelli fuori”, cio¢ il mondo dei pagani, mentre ai
Corinti spetta giudicare “quelli di dentro”, cio¢ i membri della loro stessa comunita, poiché solo i
santi, dira subito dopo con il cap.6, possono e sono in grado di giudicare gli altri santi. Come gia si
intuisce con questi ultimi due versetti, vv.12-13, Paolo introduce il tema della successiva sezione
6,1-11, in cui si tratta delle liti e dei processi tra i credenti.

Un'occasione per una duplice riflessione (6,1-20)

Il cap.5 era interamente incentrato sulla questione di un credente della comunita di Corinto che
teneva un comportamento di vita immorale, convivendo, more uxorio, con la matrigna (5,1).
Comportamento che era tollerato dalla comunita (5,2), cosi che Paolo, intervenendo duramente, da
un lato, condannava l'immorale (5,3); dall'altro, ordinava alla comunita di Corinto di costituire un
consiglio giudicante per condannare I'immorale ed espellerlo dalla comunita (5,4-5.13b).

Le questioni, quindi, che il cap.5 trattava erano 2: il comportamento gravemente immorale, con
attinenza all'area sessuale, e l'istituzione di un consiglio interno alla comunita, atto a giudicare
comportamenti deviati dei credenti.

Le due questioni, trattate nel cap.5, quasi per una sorta di associazione di idee, hanno costituito per
Paolo l'occasione per intervenire su due problemi paralleli, presenti all'interno della comunita: il
primo, le liti tra credenti, 1 quali, per ottenere soddisfazione, ricorrevano ai tribunali civili e penali
esterni alla comunita credente, formati da pagani. Tema questo che apre il cap.6, di cui occupa la
sezione 1-11, e trova il suo aggancio e, quindi, la sua occasione in 5,12-13, dove si parla di giudizio
e del giudicare; il secondo, la “mopveia” (pornéia), cio¢ la fornicazione, sotto la cui egida va
ricompreso il pit generico e onnicomprensivo disordine morale in tema di comportamenti sessuali.
Questione questa che occupera la seconda sezione del cap. 6, vv.12-20.

Con il cap.6 ci si trova, pertanto, di fronte ad una sorta di ripresa e di sviluppo tematico parallelo del cap.5.

Liti e processi tra credenti (6,1-11)
Testo a lettura facilitata

Enunciazione del tema (v.1)

1- Qualcuno di voi, che ha una questione contro un altro, osa farsi giudicare dagli ingiusti e non dai
santi?

Una prima considerazione: ¢ vergognoso che i santi si facciano giudicare dai peccatori (vv.2-6)

2- O non sapete che 1 santi giudicheranno il mondo? E se per mezzo vostro il mondo verra
giudicato, siete (forse) indegni di giudizi insignificanti?

3- Non sapete che noi giudicheremo gli angeli? A maggior ragione le cose mondane.

4- Se, dunque, avete cose mondane da giudicare, convocate questi (ingiusti), che sono disprezzati
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nella chiesa?

5- Dico a voi, per (vostra) vergogna! Cosi non vi ¢ nessun idoneo tra di voi, che possa giudicare tra
fratello e fratello?

6- Ma un fratello va in giudizio con un fratello e questo davanti a non credenti?

Seconda considerazione: ¢ vergognoso che ci siano liti tra i santi (vv.7-8)

7- Gia ¢ pienamente per voi una sconfitta che abbiate contese tra voi stessi. Perché invece non vi
lasciate offendere? Perché invece non vi lasciate derubare?
8- Ma voi commettete ingiustizie e derubate, e questo (contro) ai fratelli.

Terza considerazione: voi siete 1 santi € non appartenete piu al vecchio mondo (vv.9-11)

9- O non sapete che gli ingiusti non erediteranno il regno di Dio? Non lasciatevi trarre in inganno:
né fornicatori, né idolatri, né adulteri, né effeminati, né ermafroditi,

10- né ladri, né avari, né ubriachi, né maldicenti, né rapaci erediteranno il regno di Dio.

11- E queste cose eravate alcuni (di voi). Ma foste lavati, ma foste santificati, ma foste giustificati
nel nome del Signore Gesu Cristo e nello Spirito del nostro Dio.

Note generali

Similmente alla vita sociale della comunita ebraica, che girava attorno al Tempio e localmente alla
sinagoga ed era regolamentata dalla Torah e dalla Tradizione, la cui applicazione e il cui rispetto
erano affidati sia al Sinedrio, che tra le varie funzioni aveva anche quella del potere giudiziale, ad
appositi tribunali locali, che dal Sinedrio dipendevano e ne erano una sorta di prolungamento®,
anche le prime comunita credenti, che dal giudaismo provenivano, ne rispecchiavano in qualche
modo la struttura e il modo di vivere, sia pur riparametrato sul pensiero di Gesu e non piu su quello
della Torah o della Tradizione ebraica, concepite come una sorta di propedeutica a Cristo stesso
(Gal 3,24-25). Un modo di vivere che non era molto diverso da quello della stessa comunita di
Qumran, che girava su regole interne, la cui amministrazione era affidata ad un apposito consiglio™.

Tracce di questa amministrazione giuridica primitiva interna alla comunita credente si trovano in Mt
18,15-17, che prevedeva tre passaggi, che risentono ancora sia della Torah che delle stesse regole di
Qumran®: il richiamo fraterno individuale di chi ha sbagliato; I'ammonimento erogato davanti a dei

34 Cfr la voce “Sinedrio” in Nuovo Dizionario Enciclopedico Illustrato della Bibbia, Edizioni PIEMME, Casale
Monferrato, 1997

35 Cfr. A cura di L. Monaldi, I Manoscritti di Qumran, ed. UTET, Torino 1986. Prima edizione TEA febbraio 1994,
Farigliano (Cuneo)- 1QS V,1-VIL25

36 Mt 18,15 rimanda a Lv 19,17 “Non coverai nel tuo cuore odio contro il tuo fratello; rimprovera apertamente il tuo
prossimo, cosi non ti caricherai d'un peccato per Iui”; cosi similmente ricorda Sir 19,13-17: “Interroga 'amico: forse
non ha fatto nulla, e se qualcosa ha fatto, perché non continui piu. Interroga il prossimo: forse non ha detto nulla, e
se qualcosa ha detto, perché non lo ripeta. Interroga I'amico, perché spesso si tratta di calunnia; non credere a ogni
parola. C'¢ chi sdrucciola, ma non di proposito; e chi non ha peccato con la sua lingua? Interroga il tuo prossimo,
prima di minacciarlo; fa intervenire la legge dell'Altissimo”. Mt 18,16, invece, si rifa espressamente a Dt 19,15:
“Un solo testimonio non avra valore contro alcuno, per qualsiasi colpa e per qualsiasi peccato; qualunque peccato
questi abbia commesso, il fatto dovra essere stabilito sulla parola di due o di tre testimoni”. - Nella regola di
Qumran ¢ prevista una procedura per tre gradi, che si riflette in Mt 18,15-17. Recita, infatti, la Regola della
Comunita: “Si ammoniranno l'un l'altro con verita, umilta ¢ amore benevolo verso ognuno. Nessuno parli a suo
fratello con ira, con brontolamenti, con il collo inflessibile o con cuore duro o con spirito malvagio. Non lo deve
odiare nell'incirconcisione del suo cuore, bensi nello stesso giorno lo riprenda e cosi non addossera su di sé una
colpa per causa sua. Inoltre, nessuno introduca una causa contro il suo prossimo davanti a molti, se prima non vi ¢
stata una riprensione davanti a testimoni” (1QS V,25-V,1). Cosi anche nell'altro testo di Qumran, il Documento di
Damasco, nel commentare Lv 19,17 dispone: “A proposito di quanto ha detto: <<Non vendicarti ¢ non serbare
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testimoni e, infine, il deferimento davanti al consiglio degli anziani, che poteva anche decretare
I'espulsione dalla comunita credente, equivalente alla nostra scomunica. Tutto, comunque si
svolgeva all'interno della comunita e non vi erano tribunali civili e penali esterni ad essa, che
regolamentassero 1 rapporti interni tra 1 singoli membri, per la loro palese incompetenza giuridica e
giurisdizionale. Tutto si muoveva, sia per Israele, sia per la comunita di Qumran che per le prime
comunita credenti sulle loro proprie teologie e Tradizioni, che nulla avevano a che vedere con le
leggi imperiali, come avviene ancor oggi nella stessa Chiesa Cattolica con il suo Codice di Diritto
Canonico, a cui € soggetto ogni credente.

Se questo vale da un punto di vista meramente giuridico, Paolo, qui, in 6,1-11, fornisce anche le
motivazioni teologiche, per cui i contrasti interni alla comunita devono essere regolamentati
all'interno della comunita stessa, escludendo ogni ricorso esterno.

La sezione 6,1-11 si sviluppa in quattro parti, composte dall'enunciazione tematica (v.1), seguita da
tre successive considerazioni, la cui finalita ¢ quella di far comprendere ai Corinti la loro particolare
nuova posizione venutasi a creare con la loro adesione alla fede, generata in loro dall'ascolto
accogliente dell'annuncio del Vangelo.

La prima considerazione rileva quanto sia disdicevole e vergognoso che i “Santi”, cio¢ 1 membri
della comunita credente, ricorrano ai tribunali dei pagani e da questi si facciano giudicare (vv.2-6);
la seconda considerazione verte sul quanto sia vergognoso che tra i credenti ci siano liti e
contenziosi, che dividono 1 membri della comunita, ponendosi I'uno contro I'altro (vv.7-8); la terza
considerazione punta a mettere in rilievo la nuova natura dei “Santi”, che appartengono ora ad una
nuova umanita e nulla piu hanno a che fare con il vecchio mondo da cui sono provenuti (vv.9-11).

Commento ai vv. 6,1-11

Enunciazione del tema (v.1)

Con il v.1 viene introdotta la questione senza tanti preamboli, agganciandosi tematicamente ai
vv.5,12-13, quasi per una sorta di associazione di idee. Motivo dell'intervento € perché “Qualcuno
di voi” (11 VP@V, tis imon). Non si tratta, quindi, di un diffuso modo di fare, che ha intaccato
l'intera comunita credente di Corinto, ma soltanto un qualche caso isolato, cosi come caso isolato fu
il comportamento dell'immorale, oggetto del cap.5. Benché siano casi singoli, tuttavia, Paolo
intende intervenire subito per evitare che simili comportamenti possano intaccare l'intera comunita,
come aveva gia preavvertito in 5,6b: “non sapete che un po' di lievito fa fermentare tutta quanta la
pasta?”.

A differenza di 1,11, dove la gente di Cloe aveva denunciato a Paolo le divisioni interne alla
comunita; o di 5,1 dove si attesta che “si sente parlare diffusamente”; o si dira in 7,1 “Circa quelle
cose che avete scritto”, qui Paolo non fa alcun riferimento alla fonte della sua informazione e punta
subito il dito contro “qualcuno”, lasciando intendere che “lui sa tutto cio che avviene nella
comunita” e, quindi, ¢ bene rigare diritti. Una minaccia sottintesa, che gia aveva, tuttavia, palesato

rancore verso i figli del tuo popolo>>, colui che ¢ entrato nel Patto e adduce un'accusa contro il suo prossimo senza
averlo (prima) rimproverato davanti a testimoni o la sostiene con collera ardente o la riferisce ai suoi anziani per
attirare su di lui il disprezzo, costui ¢ uno che si vendica e conserva rancore; [...]. Se conserva il silenzio verso il suo
prossimo, un giorno dopo l'altro, e parla contro di lui con collera ardente, ¢ un'accusa di morte che adduce contro se
stesso, non adempiendo gli ordinamenti di Dio, il quale gli disse: <<Riprenderai francamente il tuo prossimo e cosi
non avrai a causa sua la responsabilita di un peccato” (CD IX, 2-8). I testi qui riportati, relativi a Qumran, sono stati
tratti L. Moraldi, I manoscritti di Qumran, Editori Associati Spa, Milano — Prima edizione TEA febbraio 1994.
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in 4,18.19a,21. Chi siano i suoi informatori, in questo caso, la preferenza va data alla “gente di
Cloe”, allo stesso Apollo, suo fedele collaboratore che lo aveva raggiunto ad Efeso, da dove Paolo
scrivera questa lettera, o alla stessa delegazione di Corinto, formata da Stefana, Fortunato ed Acaico
(16,17). Ma oltre a queste persone note, probabilmente anche altra gente, qui non nominata puo
aver raggiunto Paolo ad Efeso, dove egli vi ha dimorato per circa tre anni (At 19,1.8.10; 20,31).

Paolo, dunque, sa e, come similmente fara in 15,12, va subito al cuore della questione, che gira
attorno a tre elementi, enunciati qui al v.1: a) vi sono delle liti tra membri della stessa comunita; b)
questi ricorrono ai tribunali pagani anziché ad appositi consigli interni alla comunita; ¢) viene
quindi evidenziato lo scandalo, che consiste nel fatto che dei “santi” ricorrano agli “ingiusti” per
ottenere giustizia.

Il v.1 si apre con il verbo “ToApd” (Tolma), che dice il livello dello “scandalosamente inaudito”
della questione e impregna di sdegno l'intera sezione (vv.1-11). Il verbo infatti, significa “osare,
ardire, aver il coraggio di”, evidenziando I'affronto nonché il pregiudizio che un simile
comportamento arreca all'intera comunita dei “Santi” da parte di chi ricorre agli “ingiusti”. Qui sta
lo scandalo inaudito e inaccettabile. I credenti sono stati santificati, cio€ attratti nell'area stessa di
Dio, che ¢ il Santo per eccellenza e di cui condividono la Vita, e questo per mezzo del sangue
redentore e purificatore di Cristo (v.11b) e questi, resi nuovamente incandescenti di Dio, senza
alcuna coscienza del loro nuovo stato di vita, ricorrono agli “ingiusti”. Un termine quest'ultimo che
dice la diversa e contrapposta posizione dei “Santi” e il cui senso, per contrasto, verra meglio
specificato ai vv.7b-10, che mettono in evidenza il degrado umano e morale di questi ingiusti, che
convivono con l'immoralitd proprio a motivo della loro iniquitd. Non pud esserci, dunque, il
frammischiarsi dei Santi con gli iniqui; non vi pud essere convivenza e connivenza tra le due
posizioni spirituali ed esistenziali.

Su questi tre elementi girera l'intera sezione 6,1-11.

Una prima considerazione: ¢ vergognoso che i santi si facciano giudicare dai peccatori (vv.2-6)

Questa prima argomentazione, contro il comportamento di qualcuno che ricorre ai tribunali pagani
anziché a quelli intracomunitari per risolvere le proprie controversie, ¢ scandita in due parti: una
premessa, che funge da motivazione (vv.2-3a) e una conclusione, che indica la via da percorrere
(vv.3b-6).

La prima argomentazione ¢ di ordine escatologico e riguarda i destini dei credenti- Essi sono stati
definiti da Paolo “i santi”, cio¢ gente che ¢ stata santificata da Dio (v.11b) per la loro adesione alla
Parola del Vangelo, che hanno accolto nella loro vita, e, per questo, associata alla Vita e ai destini di
Dio stesso. Per questo, essi, che hanno subito le angherie e le persecuzioni da parte del mondo a
motivo della loro scelta’’, ne diventeranno, assieme a Dio, anche i suoi giudici (Mt 19,28; Ap 3,21).
Ma non solo, loro, i credenti, loro “i santi”, saranno chiamati a giudicare anche gli angeli, cio¢
quegli angeli che, in quanto decaduti per la loro ribellione a Dio (Gd 1,6; 2Pt 2,4; Ap 12,7b.9), sono
stati associati ai destini del mondo, di cui loro, “i santi”, diventeranno giudici.

Fatte le premesse che illustrano la grandiosita dei destini dei credenti, che assieme a Dio siederanno
a giudicare sia il mondo che gli angeli, Paolo trae ora una sua prima conclusione: se siete chiamati a
giudicare cose sublimi a “maggior ragione le cose mondane” (v.3b), che sono cose di ben poco
conto. Paolo, quindi, dichiara l'idoneita della comunita credente di Corinto a giudicare (v.3b).

37 Cfr. Dn 7,21-22; Sap 3,5-8; Mt 24,9; L¢ 21,12; Gv 15,21; Ap 7,14.
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Il secondo passaggio (v.4) ¢ mettere in rilievo l'assurdita del loro comportamento: adire a quei
tribunali, che sono presieduti da persone che sono “disprezzate” all'interno della chiesa”. Vi ¢ in
tutto questo un comportamento ostile alla chiesa stessa, di cui essi sono 1 membri santi, arrecando in
tal modo un'offesa all'intera comunita credente.

11 terzo passaggio (v.5) € un invito categorico ai Corinti a cercare le proprie risorse all'interno della
loro comunita, persone che siano sagge, che sappiano valutare, discernere e dirimere 1 contenziosi
tra membri della comunita.

Il v.6 conclude questa prima considerazione (vv.2-6), mettendo in luce l'assurdita del loro
comportamento: convocare in giudizio un proprio fratello, che per sua natura ¢ un giusto e un santo,
presso i non credenti, gli ingiusti e gli iniqui, disprezzati nella chiesa. Un versetto che crea attorno
alla questione una cornice di scandalosita e di inconcepibilita, ma nel contempo prepara la seconda
considerazione (vv.7-8) e ne costituisce una sorta di preambolo introduttivo.

Seconda considerazione: ¢ vergognoso che ci siano liti tra i santi (vv.7-8)

Se la questione delle controversie tra membri della comunita credente fin qui ¢ stata esaminata nella
sua relazionalita tra 1 santi e gli iniqui (vv.1-8), ora la stessa questione viene colta da un'altra
prospettiva, quella della relazionalitd tra i membri all'interno della stessa comunita. Se gia era
scandaloso e inconcepibile che dei santi trascinassero altri santi davanti ai tribunali degli iniqui,
destinati alla perdizione, ebbene questo scandalo trova ora tutta la sua gravita nel fatto che dei santi,
che per loro natura partecipano alla Vita stessa di Dio, che ¢ Vita essenzialmente di Amore, che ¢, a
sua volta, perdono e misericordia, non sappiano relazionarsi tra loro sulla base di quell'Amore con
cui sono stati amati e perdonati da Dio nel suo Cristo. Ebbene, questo ¢ lo scandalo piu grave
ancora, perché va a ledere il principio di quella Santita divina di cui sono permeati. Meglio, dunque,
sarebbe subire le angherie e tacere, piuttosto che violare e profanare quella stessa Santita di Dio, che
vive in ciascun credente e di cui ogni credente ¢ partecipe. Un concetto questo che qui Paolo in
qualche modo anticipa e che verra ripreso dal Gesu matteano: “Avete inteso che fu detto: Occhio
per occhio e dente per dente; ma io vi dico di non opporvi al malvagio; anzi se uno ti percuote la
guancia destra, tu porgigli anche 1'altra; e a chi ti vuol chiamare in giudizio per toglierti la tunica, tu
lascia anche il mantello. E se uno ti costringera a fare un miglio, tu fanne con lui due. Da a chi ti
domanda e a chi desidera da te un prestito non volgere le spalle. Avete inteso che fu detto: Amerai il
tuo prossimo e odierai il tuo nemico; ma io vi dico: amate i vostri nemici e pregate per i vostri
persecutori, perché siate figli del Padre vostro celeste, che fa sorgere il suo sole sopra i malvagi e
sopra i buoni, e fa piovere sopra i giusti e sopra gli ingiusti” (Mt 5,38-45).

Ed ¢ qui che Paolo punta il dito contro i Corinti, accusandoli di violare questo principio di Santita,
di cui ¢ permeata la comunita credente e ogni suo membro, profanandola, non solo ricorrendo per
le loro liti presso 1 tribunali pagani, ma anche a motivo delle liti stesse, che portano allo scoperto il
loro basso livello di coscienza di appartenenza alla nuova Vita, comportandosi come prima della
loro conversione, con l'aggravante che questo loro comportamento ora ¢ rivolto contro i loro fratelli
in Cristo e, quindi, figli tutti dell'unico Padre, che in Cristo ¢ stato donato a loro, come ad ogni
credente (Gv 20,17): “Ma voi commettete ingiustizie e derubate, e questo (contro) ai fratelli” (v.8).
Un versetto quest'ultimo che funge da preambolo e introduzione alla pericope successiva (vv.9-11),
la terza considerazione.
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Terza considerazione: voi siete i santi € non appartenete piu al vecchio mondo (vv.9-11)

Questa terza ed ultima considerazione viene giocata su di un forte contrasto tra cido che i Corinti
erano prima del loro incontro con Cristo (vv.9b-11a) e cio che essi sono ora (v.11b), dopo che lo
hanno incontrato e accolto nella predicazione del Vangelo. Si tratta di un tentativo di Paolo di
ricondurre 1 Corinti sul loro percorso di conversione e del loro passaggio tra cio che erano prima e
cio che sono adesso, mettendo in rilievo cio che ha prodotto questa loro trasformazione (v.11b).
Prima erano fornicatori, idolatri, adulteri, effeminati, ermafroditi, ladri, avari, ubriachi, maldicenti.
Un lungo elenco che descrive lo stato di degrado spirituale, morale ed umano in cui i Corinti, come
del resto il mondo pagano, vivevano. Ora tutto questo non c'¢ piu perché essi furono “lavati”,
“santificati” e “giustificati” “nel nome del Signore Gesu Cristo e nello Spirito del nostro Dio”.
Espressione quest'ultima che richiama probabilmente la formula battesimale della chiesa nel suo
nascere, allorché i credenti venivano battezzati “nel nome del Signore Gesu Cristo e nella potenza
dello Spirito Santo™ .

Si noti il triplice passaggio che ha portato i Corinti allo stato di santita attuale, cioe di
partecipazione alla Vita stessa di Dio. Dapprima c'¢ il “lavaggio” dalle sozzure che hanno inquinato
e incrostato la vita pagana dei Corinti, dalla quale essi provengono. Il verbo qui ¢ posto al passivo
teologico, “ameloboacOe” (apelusaste, foste lavati), che lascia trasparire 1'azione purificatrice di
Dio sui Corinti. Un “lavaggio” che dice purificazione operata dal sangue di Cristo e dall'immersione
nell'acqua battesimale. Un “lavaggio” che richiama da vicino la promessa divina in Ez 36,25-27:
“Vi aspergero con acqua pura e sarete purificati; io vi purifichero da tutte le vostre sozzure e da tutti
1 vostri idoli; vi dard un cuore nuovo, metterdo dentro di voi uno spirito nuovo, toglierd da voi il
cuore di pietra e vi dard un cuore di carne. Porrd il mio spirito dentro di voi e vi faro vivere secondo
1 miei statuti e vi fard osservare e mettere in pratica le mie leggi”. Non si tratta soltanto di una
semplice purificazione, ma di una vera e propria trasformazione, che rende l'uomo idoneo a
partecipare della Vita stessa di Dio, la quale cosa dice la sua “santificazione”. Anche qui il verbo ¢
posto al passivo teologico “nyidodnrte” (eghidstete, foste santificati), mettendo in rilievo 1'opera
salvifica di Dio, che, dopo averlo purificato e santificato, lo ha anche giustificato, cio¢ reso giusto,
cio¢ capace di vivere in conformita alla volonta stessa di Dio, cosi com'era nei primordi
dell'umanita.

Tutto cid viene operato dal Padre nel Figlio, Gesu Cristo, con la potenza dello Spirito Santo. Un
movimento salvifico trinitario, in cui i Corinti sono ora profondamente coinvolti, ma che nel
contempo stanno profanando e vanificando con il loro comportamento indicibile e inaudito.

Il processo salvifico operato da Dio sui Corinti, scandito da quei tre verbi posti al passivo, ¢
sottolineato da tre particelle avversative “aAAd” (alla, ma), che precedono ogni azione salvifica di
Dio, per evidenziare come il cammino salvifico in cui si muovono i Corinti € un cammino che va
nella direzione esattamente all'opposto di quella su cui essi ora si stanno muovendo ed ¢ ad essa
contrapposta. Da qui il richiamo con cui si apre quest'ultima pericope: “O non sapete che gli ingiusti
non erediteranno il regno di Dio?”. E questo il giudizio di condanna che pende sui Corinti.

38 Cfr. At 1,5; 2,38; 8,16; 10,48; 11,16; 19,5
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Una riflessione argomentata sull'immoralita, alla quale i Corinti indulgono (6,12-20)

Testo a lettura facilitata

Enunciazione del principio di liberta (v.12)

12- Tutte le cose mi sono permesse, ma non tutte le cose giovano. Tutte le cose mi sono permesse,
ma io non mi lascero sottoporre dall'autorita di una qualche cosa.

Motivazione teologica su cui si regge il principio di liberta (vv.13-14)

13- I cibi (sono) per il ventre e il ventre per i cibi, ma Dio sopprimera questo e quelli. Ora il corpo
non ¢ per la fornicazione, ma per il Signore, e il Signore per il corpo.
14- Dio e ha risuscitato il Signore e risuscitera (anche) noi per la sua potenza.

Approfondimento cristologico sulla motivazione (vv.15-17)

15- Non sapete che i vostri corpi sono membra di Cristo? Prese, pertanto, le membra di Cristo (ne)
fard membra di prostituta? Non sia mai!

16- [O] non sapete che chi si unisce ad una prostituta ¢ un (sol) corpo (con lei)? “Saranno, infatti —
dice (la Scrittura)- una carne (sola)”.

17- Ma chi si unisce al Signore € un (solo) spirito (con lui).

Rifuggire la fornicazione e glorificare Dio nel proprio corpo: aspetti antropologici e pneumatologici
(vv.18-20)

18- Fuggite la fornicazione. Qualsiasi peccato, che (I'yuomo abbia commesso, ¢ fuori dal corpo; ma
colui che si prostituisce pecca contro il proprio corpo.

19- O non sapete che il vostro corpo ¢ tempio dello Spirito santo (che ¢€) in voi, che avete da Dio e
che (voi) non siete di voi stessi?

20- Siete stati, infatti, comperati (a caro) prezzo. Glorificate, dunque, Dio nel vostro corpo.

Note generali

Il tema della “mopveia” (porneia) fornicazione), in cui Paolo ricomprende quello pitu ampio del
disordine e dell'immoralita nei comportamenti sessuali, gia era stato trattato nel cap.5, dove la
questione riguardava una singola persona, che conviveva, more uxorio, con la matrigna (5,1).
Certamente un caso scandaloso e inaccettabile e tale da rimuoverlo dalla comunita, ma, tuttavia, si
trattava sempre di un caso isolato e circoscritto. Qui, in 6,12-20, la questione della “mopveia”
(porneia) viene trattata in modo piu sistematico e dottrinale e non riguarda pit un qualche caso
occasionale, ma l'intera comunita credente di Corinto, i cui membri provenivano tutti da una societa
pagana, dove il disordine morale in tema di comportamenti sessuali era molto diffuso e faceva in
qualche modo parte della mentalita lassista del paganesimo e, benché credenti, benché avessero
aderito alla parola del Vangelo e fossero stati battezzati, la loro natura umana e la loro cultura
pagana non erano state cancellate, ma dovevano essere, invece, riorientate e riparametrate sulla
nuova realta spirituale, culturale e morale che era venuta a crearsi con la loro adesione a Cristo.

La questione per Paolo non era nuova e gia l'aveva affrontata per la prima volta in 1Ts 4,1-8,
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andando diritto al cuore della questione, che qui viene ripresa e meglio argomentata: “Questa,
infatti, ¢ la volonta di Dio, la vostra santificazione, che (vi) teniate lontani dalla
fornicazione, (¢) che ciascuno di voi sappia possedere il suo vaso® in santita e (nell')onore, affinché
non subisca (il) desiderio come anche le genti, che non conoscono Dio*” (1Ts 4,3-5).

La questione che qui si prospetta, tuttavia, ¢ ben pit ampia ancora, poiché non solo coinvolge
l'intera comunita di Corinto, ma evidenzia anche come al suo interno vi fossero due contrapposte
posizioni in materia di sessualita: la prima piu lassista, oggetto di 6,12-20; la seconda piu rigorista e
spiritualista, che formera oggetto di trattazione del cap.7. La prima, forse per una cattiva
interpretazione del pensiero paolino, affermava che “Tutte le cose mi sono permesse”. Nessun
limite morale, quindi, poiché il credente non ¢ piu sotto la Legge, ma sotto il dominio della grazia e
della misericordia di Dio (Rm 6,14-15), cosi che non vi € pit nessuna condanna per coloro che sono
in Cristo Gesu (Rm 8,1).

Una posizione questa che Paolo contestera in Rm 6,1-2: “Che diremo dunque? Continuiamo a
restare nel peccato perché abbondi la grazia? E' assurdo! Noi che gia siamo morti al peccato, come
potremo ancora vivere nel peccato?”.

Ed ¢ qui che Paolo deve argomentare in modo sistematico e dottrinale la questione entro cui va
inquadrata la sessualita, che € una forza vitale e prorompente nell'uomo e che permea e informa
ogni suo comportamento, il suo modo di relazionarsi con se stesso e gli altri e che, ancor prima,
forma la sua identita e il suo modo di vedere e sentire le cose e persone.

Vi ¢, quindi, la necessita di prospettare una nuova visione della sessualita, inquadrata all'interno di
un nuovo evento, Cristo, quale rivelazione del Padre, che ha segnato profondamente, anche
ontologicamente, il modo di essere dell'uomo, che non viene piu colto nell'ambito di una sessualita
istintuale e genitale da soddisfare liberamente, fonte scatenante di ogni sregolata passione, che nel
suo esprimersi disordinato porta alla distruzione dell'uomo stesso, ma di una realta, che punta alla
realizzazione piena dell'uomo, che vede nella sua sessualita e nella sua genitalita, delle forze che lo
sorreggono vitalmente e lo portano alla piena affermazione di sé, che lo spinge dal sé verso l'altro
da sé¢ in una comunione di vita e di amore generante. Li si riflette e si realizza pienamente
I'immagine e somiglianza di Dio. Si tratta di capirne il senso, poiché soltanto cosi le si puo anche
usare adeguatamente.

Ed ¢ per questo che Paolo argomentera la questione inquadrandola sia teologicamente (vv.13-14),
sia cristologicamente (vv.15-17) che antropologicamente e pneumatologicamente (vv.18-20).

Argomentazioni queste che faranno da supporto anche al cap.7, dove troveranno applicazione
pratica. Un capitolo che si muovera su di uno sfondo escatologico (7,29-31).

39 “Il suo vaso”, cio¢ il proprio corpo. L'immagine richiama quella di Khnum, il dio vasaio, della mitologia dell'antico
Egitto, che ha modellato 1'uomo sul suo tornio primordiale. Immagini queste che verranno riprese da Is 45,9; Ger
18,2-6; Lam 4,2; Sir 33,13. Immagini queste che verranno riprese anche da Rm 9,21, che le ha mutuate a sua volta
da Sap 15,7.

40 La traduzione ¢ letterale ed ¢ stata fatta da me nel rigoroso rispetto del testo greco. Le parole poste tra parentesi
tonde non sono presenti nel testo greco, ma chiaramente sottintese,
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Commento ai vv. 6,12-20

Enunciazione del principio di liberta (v.12)

Il v.12 introduce la questione e da l'intonazione all'intera sezione 6,12-7,36: al credente “Tutto ¢
permesso”, poiché non vi ¢ piu la Legge che lo limiti, la cui funzione era quella di pedagogo, che
doveva condurre I'uvomo a Cristo, e una volta giunto, la Legge ha terminato la sua missione (Gal
3,24-25). Cristo, infatti, ci ha liberati perché restassimo liberi (Gal 5,1).

Se tutto cid € vero, tuttavia, non ¢ vero che la liberta dell'uvomo sia assoluta, incondizionatamente
libera e sfrenata, perché vi ¢ un limite naturale, che ¢ intrinseco all'uomo stesso, come a tutte le
cose, ed ¢ un limite che gli ¢ imposto dalla sua stessa condizione umana e creaturale. Questo Paolo
lo sa, per questo al principio del “Tutto mi ¢ permesso” aggiunge anche due altri principi, che
ridimensionano e condizionano un'affermazione che, presa a se stante, ¢ assoluta e instrada 1'vomo
sulla via dell'autodistruzione. La prima limitazione viene dalla natura stessa delle cose: “non tutte le
cose giovano”. Ogni cosa, infatti, possiede in se stessa una sorta di legge naturale, che ne determina
la funzione, che ne giustifica l'esistenza, la conduce nella sua evoluzione e compimento e la
relaziona nel giusto modo nei confronti dell'uvomo e degli altri esseri viventi; la seconda limitazione
proviene dall'interiorita stessa dell'uvomo e ha a che vedere con la sua volonta, con la sua
autocoscienza di essere umano, con il suo stesso livello di evoluzione umana e spirituale: “io non
mi lascerd sottoporre dall'autorita di una qualche cosa”, decretando in ci0 una sorta di
antropocentrismo, dove 1'uomo, nella sua coscienza di vertice del creato, sa porsi al suo centro e lo
usa e lo condiziona a favore di se stesso, non dimenticando mai che lui ne fa parte e che il suo
cattivo uso porta alla propria autodistruzione. Il “giardino”, infatti, gli ¢ stato consegnato perché lo
coltivi e lo custodisca (Gen 2,15). In altri termini il creato ¢ stato dato all'uomo in comodato
gratuito.

Su questi tre principi, il primo assoluto, gli altri due ridimensionanti, Paolo sviluppera la sua
teologia, cristologia, pneumatologia e antropologia della sessualita, che occupera la sezione 6,12-
7,36

Motivazione teologica su cui si regge il principio di liberta (vv.13-14)

La prima motivazione si muove su di un'allegoria: i cibi sono per il ventre e il ventre per i cibi. Con
questo Paolo evidenzia, da un lato, una profonda connessione tra ventre e cibi; dall'altro un ciclo
vitale che ¢ proprio del vivere biologico dell'uomo e che funzionera, anzi, deve funzionare per il
sostentamento della sua corporeita, finché “Dio sopprimera questo e quelli”, cioe finché tutto questo
ciclo biologico vitale non finira con la morte dell'uvomo. Ebbene, questa reciproca funzione cibi-
ventre, ventre-cibi viene ora trasposta sul rapporto corpo-Signore e Signore-corpo, creando anche
qui un inscindibile rapporto vitale tra 1 due. Il corpo, infatti, ¢ dato all'uomo perché possa vivere in
questa dimensione spazio-temporale, ma non va mai dimenticato, attesta Paolo. che questo
appartiene al Signore, poiché su questo corpo, benché decaduto dalla sua originaria fattezza (Gen
1,26-27; 2,7), sono state impresse l'immagine e la somiglianza di Dio, una sorta di marchio
originario di appartenenza, che deve ricordare all'uomo la sua origine e la sua destinazione. Lo
rievoca il Sal 8, che, cantando la creazione, attesta dell'uvomo la sua profonda somiglianza con Dio,
che lo lega ontologicamente a Lui: “che cosa ¢ I'uomo perché te ne ricordi e il figlio dell'vomo
perché te ne curi? Eppure I'hai fatto poco meno degli angeli, di gloria e di onore lo hai coronato: gli
hai dato potere sulle opere delle tue mani, tutto hai posto sotto i suoi piedi” (Sal 8,5-7). Un uomo,
dunque, di poco inferiore agli angeli, poiché gravato dalla sua corporeita, benché originariamente
spiritualizzata (Gen 2,7), ma non puro spirito. Ma nonostante cio gli fu elargita, alla pari degli
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angeli, la dignita divina: “di gloria e di onore lo hai coronato”, cosi da sottoporgli l'intera creazione,
dono di Dio all'uvomo, perché se ne serva e, ancor prima, quale suo collaboratore, la coltivasse e la
custodisse (Gen 2,15).

Paolo cosciente di questo grandioso dono che ¢ la corporeita dell'uvomo, benché decaduta, e, assieme
a questa, l'intera creazione, di cui fa parte ed ¢ in stretta solidarieta, esorta il credente, quale suo
vertice, a rendersi sacerdote di tale corporeita e ad offrirla, riconoscente, a Dio, da cui I'ha ricevuta,
trasformando in tal modo la propria vita in una perenne liturgia di lode e ringraziamento: “Vi esorto
dunque, fratelli, per la misericordia di Dio, ad offrire i vostri corpi come sacrificio vivente, santo e
gradito a Dio; ¢ questo il vostro culto spirituale” (Rm 12,1).

Il corpo, pertanto, che porta in se stesso il marchio divino della sua originaria immagine e
somiglianza di Dio, e consacrato dalla fede e dal battesimo, che lo ha cristificato e santificato,
questo corpo, permeato di sacralita non appartiene piu all'uomo, ma al Signore, cosi che I'nomo
nella sua corporalita, che gli consente di vivere fin d'ora in questo contesto di sacralita e santita, ¢
chiamato a vivere per il Signore, a cui appartiene.

Un corpo, attesta Paolo, che, unito profondamente alla morte di Cristo, ¢ unito anche alla sua
risurrezione (Rm 6,4-5; 1Cor 15,21-23). Un corpo, dunque, destinato alla glorificazione, cosi
com'era ai primordi dell'umanita, allorché¢ Dio insuffld nell'uomo il suo Spirito di Vita e questi
divenne essere vivente (Gen 2,7).

In questo contesto di sacralita e santita, che si muove in una prospettiva escatologica, la propria
corporeita nulla ha piu a che vedere con la fornicazione ed ogni altro uso improprio e deformante,

diversamente verrebbe profanata.

Approfondimento sulla motivazione cristologica (vv.15-17)

Dopo aver dimostrato come il corpo dell'uvomo appartiene al Signore, cio¢ al Gesu glorificato per la
potenza dello Spirito Santo (Rm 1,4); e come anche il nostro corpo, associato per fede e battesimo
al Signore, avra 1 medesimi destini, Paolo passa ora a considerare piu da vicino questo tipo di
rapporto, che intercorre tra il nostro corpo e il Signore.

Questo secondo passaggio si apre con un'attestazione che rileva come il nostro corpo non solo
appartiene a Cristo, ma ¢ parte integrante del suo stesso corpo. Un evento questo che si ¢ verificato
nel momento del battesimo, quale meta conclusiva di un cammino di fede (Ef 1,13), ma nel
contempo momento di inizio di una nuova vita, poiché con esso siamo stati rivestiti di Cristo (Gal
3,27) come di un abito nuovo (Col 3,9-10a), cosi da essere un'unica realta in e con Cristo, tale che
fara esclamare Paolo: “Non c'¢ piu Giudeo né Greco; non c'¢ piu schiavo né libero; non c'¢ piu
uomo né donna, poiché tutti voi siete uno in Cristo Gesu”. In altri termini ogni credente, in quanto
tale, ¢ stato cristificato e non fa parte del corpo di Cristo, ma ¢ corpo di Cristo, tanto che Paolo in
Gal 2,20a ne rimarchera l'identificazione: “Sono stato crocifisso con Cristo € non sono piu i0 che
vivo, ma Cristo vive in me”, sottolineando quanto il Gesu giovanneo predira circa la sua
crocifissione e risurrezione: “lo, quando saro elevato da terra, attirerd tutti a me” (Gv 12,32); una
elevazione che nel linguaggio giovanneo assume il doppio senso di elevazione sulla croce ed
elevazione dai morti, dove quel “attirerd” dice l'associazione del credente ai destini di Gesu, morto-
risorto.

Dopo aver evidenziato la profonda unita, che ¢ comunione tra il corpo di Cristo e quello del
credente, tanto da divenirne quest'ultimo parte integrante, sottolineando una volta di piu la sacralita
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e la santita della condizione esistenziale del credente, che lo coinvolge non solo ontologicamente,
ma anche nella sua interezza spirituale, morale, psichica e corporale, Paolo, ora, contrappone in
modo stridente tale condizione esistenziale con il comportamento sessualmente lassista tenuto dai
Corinti, che non solo acconsentono ad un membro della loro comunita di convivere
scandalosamente, more uxorio, con la matrigna, ma essi stessi indulgono alla prostituzione e ad una
vita sessualmente disordinata.

“Non sia mai!”, conclude Paolo, che le membra di Cristo vengano date ad una prostituta e con
questa si fondano e diventino un tutt'uno con lei, poiché questo significa prostituire Cristo stesso e
farne un tutt'uno con la prostituta.

A sostegno della sua affermazione cosi perentoria e sconcertante, Paolo adduce ora la prova
scritturistica, tratta da Gen 2,24: “Per questo ['uvomo abbandonera suo padre e sua madre e si unira a
sua moglie e 1 due saranno una sola carne”, che mette in evidenza come l'unirsi a Cristo e poi unirsi
ad una prostituta non sono cose indifferenti, poiché tale unione comporta anche una comunione di
corpi, che ¢ fusione corporale non solo tra il credente e la prostituta, tale da fare un tutt'uno con lei,
generando una nuova realta non solo carnale, ma anche ontologica. Ma nel contempo il credente, in
quanto tale, si ¢ profondamente unito in comunione a Cristo, cosi da divenire una nuova creatura in
lui e con lui (2Cor 5,17a), non solo, ma egli ¢ anche corpo di Cristo, sue membra. Come, dunque,
unire il corpo di Cristo ad una prostituta, dissacrandolo? Questo “Non sia mai!” esclama con un
vigore tale da lasciar trasparire in quel “Non sia mai!” una sorta di anatema nei confronti di un
simile comportamento cosi dissacrante e blasfemo.

Rifuggire la fornicazione e glorificare Dio nel proprio corpo: aspetti antropologici € pneumatologici
(vv.18-20)

Quel perentorio e anatemico “Non sia mai!”, che rileva tutto lo stridore blasfemico presente nel
credente che si unisce ad una prostituta, trova qui la sua conseguenza: “Fuggite la fornicazione!”. Il
motivo di questo orrore sacrilego sta proprio nel fatto che il corpo di Cristo, a cui appartiene il
credente che si prostituisce, viene associato € posto in profonda comunione non solo spirituale, ma
anche ontologica con una prostituta. Gia Paolo aveva adotto in tal senso la prova scritturistica di
Gen 2,24, ma qui aggiunge un'ulteriore considerazione di natura antropologica: “Qualsiasi peccato,
che (I"Juomo abbia commesso, ¢ fuori dal corpo; ma colui che si prostituisce pecca contro il proprio
corpo”. In altri termini, qualsiasi peccato, che non implichi 'uso della propria sessualita, viene
commesso con il proprio corpo, come il rubare, il mentire, I'uccidere, ma il proprio corpo diviene
solo strumento di azione peccaminosa, ma nel caso dell'uso della propria sessualita, il corpo non ¢
piu uno strumento, ma ¢ esso stesso agente ed oggetto di peccato, poiché la sessualita coinvolge
l'vomo nella sua interezza non solo corporale, spirituale, ma anche ontologica. E I'nomo in quanto
tale che viene coinvolto nella profondita del suo stesso essere. Ecco perché “i due divengono una
sola carne”, perché la corporeita dell'uomo fa parte della sua stessa essenza ed ha a che fare, quindi,
con l'ontologia. L'unione di due corpi non ¢ solo un mero gesto fisico e biologico, ma in quella
unione converge e si profonde l'essere stesso dell'uomo, che in quanto credente, ¢ Cristo stesso (Gal
2,20a; 3,28).

La sacralita del corpo del credente, definito membra dello stesso corpo di Cristo, creando una sorta
di identificazione tra il corpo di Cristo e quello del credente, consacrato dalla fede e dal battesimo,
che non solo lo riveste di Cristo, cristificandolo, ma lo consacra anche con l'unzione stessa dello
Spirito Santo, trasformandolo in una sorta di luogo della dimora stessa di Dio in mezzo agli uomini.
In tal senso si pronuncera il Gesu giovanneo rivolto ai suoi: “Se uno mi ama, osservera la mia
parola e il Padre mio lo amera e noi verremo a lui e prenderemo dimora presso di lui” (Gv 14,23).
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Non si tratta di una semplice dimora, ma di un prendere possesso del credente stesso da parte di
Dio, cosi com'era avvenuto ai piedi del Sinai per il popolo d'Israele, al qual Dio aveva assegnato
una nuova identita definendolo regno di sacerdoti e nazione santa (Es 19,6a), luogo storico, dunque,
della dimora di Dio in mezzo agli uomini.

Ma ancor prima di assegnare una nuova identita al suo popolo, Dio aveva consacrato il suo popolo
riservandolo per se stesso, attestando di lui: “voi sarete per me la proprieta tra tutti i popoli, perché
mia ¢ tutta la terra!” (Es 19,5b). Da questo momento in poi, il popolo di Israele, cosi come ogni
credente non appartiene piu a se stesso, ma a Dio. Per questo Dio lo definira popolo di sacerdoti,
cio¢ popolo che funge da tramite tra Dio e gli uomini, sacramento di Dio stesso in mezzo agli
uomini, attraverso il quale Dio intende raggiungere ogni uomo e per questo il popolo, come ogni
credente, ¢ definito “santo”, cio¢ partecipe della Vita stessa di Dio, di cui ¢ segnato profondamente.

Ma se Israele era divenuto proprieta di Dio, perché Dio lo aveva riscattato dalla schiavitu egiziana
dandogli non solo la liberta, ma anche una nuova identita, ponendolo al suo servizio a favore degli
uomini, ben di piu il credente ¢ divenuto proprieta di Dio e chiamato al suo servizio in favore degli
uomini, perché il credente ¢ stato riscattato da Dio per mezzo del sangue del suo stesso Figlio,
prefigurato in qualche modo in quel sangue dell'agnello, che tinse gli stipiti delle case di Israele,
non solo salvaguardandolo dall'angelo distruttore, ma scegliendolo ed eleggendolo con quel sangue
a suo popolo (Es 12,22-23). Di conseguenza: “Glorificate, dunque, Dio nel vostro corpo”. Paolo ha
sottolineato come il copro del credente ¢ tempio del Dio vivente, consacrato dallo Spirito, dimora di
Dio in mezzo agli uomini. Ebbene in questa cornice sacrale, ora, Paolo sollecita a celebrare in
questo tempio vivente una liturgia di lode e di ringraziamento, offrendo se stessi a Dio e con se
stessi, per un principio di profonda solidarieta, l'intera creazione, facendo di ogni credente sacerdote
offerente di se stesso e dell'intera creazione, di cui ¢ il vertice: “Vi esorto dunque, fratelli, per la
misericordia di Dio, ad offrire i vostri corpi come sacrificio vivente, santo e gradito a Dio; ¢ questo
il vostro culto spirituale” (Rm 12,1).

Direttive e consigli su questioni interne alla comunita (capp. 7 — 14)

Note generali sulla sezione capp.7-14

Dopo aver stigmatizzato le divisioni interne alla comunita (1,11-4,21), probabilmente motivo di
questa lettera, che Paolo scrive da Efeso tra il 53 e il 54 d.C.; dopo aver denunciato la scandalosa
quanto vergognosa condotta immorale di un credente, che conviveva, more uxorio, con la propria
matrigna, stato di cose tollerato pacificamente e in modo ammiccante dalla comunita (5,1-13); dopo
aver lamentato le liti tra credenti, portate da qualcuno davanti ai tribunali civili e penali dei pagani
(6,1-11) e dopo aver edotto i Corinti sull'incompatibilita del loro nuovo stato vita con la “mopveia”
(porneia, fornicazione, immoralita nei comportamenti sessuali) (6,12-20), Paolo affronta ora,
nell'ampia sezione dei capp.7,1-14,40, numerose questioni, che coinvolgono l'intera comunita
credente e sulle quali la stessa aveva chiesto per iscritto delle direttive comportamentali (7,1.25;
8,1.4; 12,1). Si tratta, quindi, per Paolo di dare delle regole comuni a tutte le chiese (7,17), sulle
quali la comunita deve allineare la propria vita, evitando in tal modo discussioni, litigi o, peggio
ancora, divisioni, cosi che la vita interna intracomunitaria si svolga pacificamente e ordinatamente.

Le tematiche di questa ampia sezione sono sostanzialmente sei, che investono l'intera vita della
comunita credente e in particolar modo le assemblee liturgiche:

a) Lrapporti tra uomini e donne, colti nella loro molteplicita di stati sociali, quali celibi,
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sposati, vedovi, fidanzati, matrimoni misti, condizioni di vita al momento della
conversione (7,1-40);

b) come comportarsi circa le carni offerte agli idoli: c'¢ chi ¢ contrario e chi non si pone
alcun problema (8,1-13). Su questo tema del mangiare o meno le carni offerte agli idoli,
Paolo si soffermera per due capitoli (9-10) per approfondire alcuni aspetti che
riguardano: a) la rinuncia ai propri diritti e alle proprie convinzioni per il bene di chi ¢
debole nella fede, portando ad esempio se stesso, che ha rinunciato al proprio diritto di
farsi mantenere dalla comunita, a cui ha annunciato il vangelo, per evitare che il suo
comportamento vada a discredito del vangelo annunciato (9,1-27); b) messa in guardia
di coloro che mangiano, senza preoccuparsene, le carni offerte agli idoli, che sono
demoni (10,20), poiché questo puo aprire all'idolatria, da cui i Corinti provengono e vi
possono ritornare. Infatti il mangiare le carne offerte agli idoli mette il credente che le
mangia, che gia ¢ in comunione con Cristo, in comunione anche con questi demoni
(10,1-33);

c) comportamenti degli uomini e delle donne durante le assemblee liturgiche (11,2-16);
la questione, di per se secondaria, poiché riguarda il coprirsi o0 meno il capo durante le
assemblee, diviene motivo per Paolo di un duro richiamo per le divisioni interne che
accadono durante la celebrazione liturgica della cena del Signore (vv.17-31);

d) per quanto riguarda i doni dello Spirito, questi sono diversamente dati a ciascun
credente, perché ciascuno, in base ai doni ricevuti, faccia crescere la comunita nello
Spirito (12,1-34);

e) la carita, regola fondamentale ed unica che deve guidare la comunita e su cui questa
deve fondare (13,1-13);

f) il dono delle lingue e della profezia: come regolarsi nelle assemblee liturgiche e la
priorita della profezia sulle lingue (14,1-40).

Come si puo notare si tratta di una raccolta di problematiche vissute dalla comunita di Corinto, ma
che nel contempo aprono uno squarcio sulle realta delle comunita credenti del I sec e dei loro
problemi sia interni che nel loro relazionarsi con la societa pagana in cui vivono.

I rapporti tra uomini e donne nei loro diversi stati e condizioni di vita (7,1-40)

Note generali al cap.7

Dopo aver affrontato con il cap.5 un caso di grave immoralita all'interno della comunita e dopo aver
precisato in 6,12-20 il proprio pensiero circa la “mopveia” (porneia, fornicazione), affrontandola da
una prospettiva teologica, cristologica, pneumatologica e antropologica, Paolo, ora, con il cap.7,
dopo che si ¢ fornito di adeguate motivazioni ed argomentazioni, affronta la questione dei rapporti
tra uomini e donne nei loro diversi stati e condizioni di vita, sollecitato in questo da uno scritto,
inviatogli dalla stessa comunita di Corinto (v.1a).

Il cap.7 ¢ complesso per la molteplicita delle aree toccate, quanti sono gli stati di vita in cui 1 Corinti
e le persone in genere possono trovarsi esistenzialmente, e da l'idea di una miscellanea, di una
raccolta variegata di casi e di situazioni, che si muovono sullo sfondo di un'imminenza escatologica
(vv.29-31), entro la quale il tutto va ricomposto e ricompreso.

Le questioni trattate, sovente solo accennate, sono davvero numerose, sembra quasi che Paolo

voglia abbracciare l'intera condizione umana di ogni credente, impartendogli delle nuove linee
guida generali, sulle quali muoversi e orientare la propria vita:

81



a) Si apre con una considerazione generica, che riconosce la necessita che ogni uomo abbia la
sua donna e che questa abbia il suo uomo. Il motivo ¢ molto semplice: evitare la
frequentazione delle prostitute, di cui aveva gia trattato in 6,12-20 (vv.1-2);

b) si parla della necessita della convivenza e di regolari rapporti sessuali tra marito e moglie,
per evitare che l'astenersi provochi il ricorso alla prostituzione o all'adulterio (vv.3-7).

¢) Si passa poi a considerare il caso dei celibi, delle nubili o dello stato di vedovanza (vv.8-9);

d) Ci sofferma, poi, brevemente, quasi a completare la pericope vv.3-7, sulla questione della
separazione dei coniugi, (vv.10-11).

e) Viene trattata la questione dei matrimoni misti, in cui uno dei due coniugi ¢ non credente e
della lor eventuale separazione (vv.12-16).

f) Un'esortazione a rimanere nello stato di vita in cui ci si trovava al momento della propria
conversione (vv.17-24).

g) Un consiglio ai fidanzati (vv.25-28).

h) Una lunga riflessione a sfondo escatologico (vv.29-31) conclude il cap.7, nella quale Paolo
ricomprende, motiva e completa i suoi suggerimenti e consigli con riguardo agli sposati e ai
fidanzati (vv.32-35 e 36-40).

Una regola generale
Commento ai vv.1-2
Testo

1- Circa quelle cose che avete scritto, (¢) buona cosa per 'uvomo non toccare donna;
2- tuttavia a motivo delle fornicazioni, ciascuno abbia la sua donna, e ciascuna abbia il proprio
uomo.

Se la questione delle divisioni interne alla comunita era stata denunciata, a voce, dalla “gente di
Cloe” (v.1,11), cosi come probabilmente ¢ avvenuto sia per il caso di immoralita (5,1-13) che per il
ricorso ai tribunali pagani per liti tra credenti (6,1-11), qui, a partire dal cap.7 in poi Paolo risponde
a delle precise domande postegli per iscritto dai Corinti. Lo scritto a cui Paolo fa riferimento ¢
andato perduto e probabilmente questo dev'essergli stato recapitato o dalla stessa gente di Cloe o dal
fedele collaboratore Apollo, che era visto dai Corinti come un capo della comunita (1,12), o piu
probabilmente, considerata la veste di ufficialita che rivestiva lo scritto, dalla delegazione formata
da Stefana, Fortunato e Acaico (16,17).

La questione posta dallo scritto dei Corinti verteva sul tipo di rapporto che uomini e donne
dovevano tenere tra loro, sullo sfondo della venuta del Signore, ritenuta imminente e che decretava
la fine dei tempi (vv.29-31): “(¢) buona cosa per 1'uvomo non toccare donna”. Un'attestazione questa
che non ¢ ben chiaro se sia la sintetica risposta di Paolo e sulla quale Paolo sembra essere allineato
e concorde (vv.7.8.27b.32-35.38b.40) o se, invece, considerata la drastica perentorieta
dell'enunciato, sia la posizione di una parte della chiesa di Corinto, quella piu rigorosa e
spiritualista, che controbatteva il “Tutte le cose mi sono permesse” (6,12), espressione questa che
ricorrera identica anche in 10,23, circa il mangiare la carne offerta agli idoli e che doveva essere
stata il motto di quella parte della chiesa di Corinto piu permissiva e progressista, ma, male
interpretata e male applicata, creava problemi a chi era piu debole nella fede o piu ligio alle regole,
generando tensioni e divisioni interne alla comunita.
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I1 principio enunciato al v.1b, “(¢) buona cosa per l'uvomo non toccare donna”, va compreso non in
senso negativo, quasi che 1 rapporti uomo-donna fossero da considerarsi peccaminosi o forieri di
sventure, ma all'interno del quadro escatologico enunciato ai vv.29-31, in cui si esorta a vivere di
questo mondo come se ormai non esistesse piu, evitando di attaccarsi ad esso, poiché ormai “il
tempo si ¢ fatto breve” (v.29a). In Rm 13,12a, qualche anno dopo, attestera parimenti che “La notte
¢ inoltrata e il giorno si avvicina”. L'imminenza del ritorno del Signore e con lui la fine della storia
e del mondo era fortemente sentito nella chiesa del I secolo.

Se ¢ bene, colto all'interno di una cornice escatologica, che I'nomo non tocchi donna, tuttavia, Paolo
si rende conto della realta delle cose e come non tutti siano stati illuminati come lui e abbiano la sua
medesima vocazione (v.7) e comunque non tutti sono rigorosi spiritualisti. Del resto Dio creo
I'vomo quale maschio e quale femmina, lasciando loro il comando di essere fecondi, di moltiplicarsi
cosi da riempire la terra (Gen 1,27-28b). A fondamento di tale comando ci sta una forte spinta
attrattiva dell'uno verso l'altra e viceversa e tale che, se non adeguatamente soddisfatta, porta alla
sua deviazione e degenerazione e alla vanificazione del comando stesso, scindendo la sua finalita
dal mero piacere che I'accompagna, spingendo in tal modo I'uomo verso la donna che gli si offre a
buon mercato, banalizzando una potente spinta, la cui finalita ¢ la preservazione della specie e la
realizzazione piena dell'uvomo, in quanto maschio o in quanto femmina, considerato che la sua
sessualita lo qualifica e lo determina nel suo profondo essere uomo o donna. Per evitare, quindi, una
simile banalizzazione distruttiva dell'uomo stesso, come puo essere la fornicazione o l'uso
improprio della sessualita, che porta al degrado dell'uomo, Paolo conclude che ¢ bene che “ciascuno
abbia la sua donna, e ciascuna abbia il proprio uomo”, riconoscendo implicitamente come 1'uno ¢
fatto per l'altra e viceversa e solo riunendosi l'uno nell'altra attuano quella ricomposizione
primordiale che faceva dei due I'immagine e la somiglianza di Dio, che maschio e femmina li creo a
sua immagine e a sua somiglianza, evidenziando in tal modo come in Dio vi siano i due principi
della mascolinita e della femminilita cosi che Dio €, per sua natura, generatore di vita.

I rapporti tra coniugi (vv.3-7)
Testo a lettura facilitata

Doverosita dei rapporti intimi tra coniugi e sua motivazione (vv.3-4)

3- Il marito renda il (proprio) debito alla moglie; similmente anche la moglie al marito.

4- La donna non ¢ padrona del proprio corpo, ma il marito; similmente anche il marito non ¢
padrone del proprio corpo, ma la moglie.

L'astensione dai rapporti intimi va concordata e dev'essere di breve durata (v.5)

5- Non private(vi) l'uno dell'altra, se non in accordo per un determinato tempo, affinché abbiate
tempo per la preghiera e di nuovo siate sul medesimo (intento), affinché satana non vi tenti a motivo
della vostra incontinenza.

Riflessione conclusiva (vv.6-7)

6- Vi dico questo per indulgenza, non per comando.
7- Ma vorrei che tutti gli uomini fossero come me; ma ognuno ha un suo proprio dono da Dio, chi
in un modo, chi in un altro.
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Note generali

Per poter capire questa pericope (vv.3-7) ¢ necessario rifarsi al v.2, il quale, per evitare la
fornicazione, esortava ad avere ognuno una propria donna e viceversa. Quando parlava di “sua
donna” e di “proprio vomo”, Paolo non intendeva certo un uomo o una donna qualsiasi su cui
sfogare la propria istintualita, poiché si sarebbe ricaduti nella fornicazione, ma un uomo e una
donna che si posseggano reciprocamente e diventino tra loro uno stabile punto di riferimento per le
proprie esigenze sessuali € non solo per queste, dove quel “suo” e quel “proprio” sottolineano un
inscindibile legame esistenziale tra i due tale da fare dei due una carne sola. Questo particolare va
tenuto presente anche per la comprensione dei vv.10-11, dove si vieta la separazione e l'eventuale
successivo risposalizio di entrambi o anche di uno solo dei due coniugi.

Dall'attestazione del v.2 consegue, quindi, I'obbligatorieta dei rapporti sessuali tra i coniugi, che
sono l'espressione piu evidente del profondo legame che li vincola esistenzialmente tra loro,
rinforzando tale vincolo, e per questo non devono mai essere interrotti, se non saltuariamente, per
breve tempo e motivatamente, in accordo tra i due.

Il motivo di questa concessione, cio¢ quella di sospendere momentaneamente e per breve tempo i
rapporti sessuali, ¢ quello dell'incontinenza, cio¢ l'incapacita di trattenersi dall'avere dei rapporti
sessuali, su cui sembra, secondo Paolo, giocare satana (v.5). Un'annotazione questa che tradisce una
certa ansia e preoccupazione da parte di Paolo e che va compresa nell'ambito del quadro storico-
sociale dell'epoca, che lascia intravvedere come 1 Corinti e con loro I'intero mondo pagano, fossero
travolti dall'immoralita nei comportamenti sessuali (5,1) e avessero una lascivia del vivere che non
aveva freni (5,2) e che Paolo cerca di contenere all'interno del matrimonio, come unico contenitore
per regolare tale incontinenza sessuale. Da qui la severita con cui ¢ visto il matrimonio, quale
legame indissolubile, sostenuto da una teologia, che attinge ai primordi della creazione e
dell'umanita (6,16). La preoccupazione di Paolo, cosi come quella dei primi Padri della chiesa, per
questo smodato uso della sessualita, che creava anche disordini sociali, viene confermata dalla
riforma della famiglia promossa dall'imperatore Ottaviano Augusto (27 a.C.-14 d.C.), una famiglia
distrutta da tradimenti, separazioni, divorzi, da figli vaganti e dalla denatalita, riaffermando il
primato della famiglia e punendo I’adulterio e incentivando i matrimoni e la natalitd, non
tralasciando il culto degli Antichi, entro cui va compresa anche la riforma della famiglia, creando un
solido legame con i Padri e la Tradizione.

Commento ai vv.3-7

Doverosita dei rapporti intimi tra coniugi e sua motivazione (vv.3-4)

In un'epoca di grandi disordini in materia di comportamenti sessuali, qual'era quella in cui vivevano
le prime comunita credenti, Paolo cerca di ricondurre l'incontinenza all'interno del matrimonio,
obbligando in un certo qual modo i coniugi a sfogare le loro pulsioni e le loro passionalita
all'interno di un contenitore sociale normato, qual ¢ il matrimonio. Si parla, infatti, del “reciproco
debito” che 1 coniugi devono avere I'uno verso l'altro, entrambi posti parimenti sullo stesso piano
dei diritti e dei doveri. Ma il “debito” non va inteso come una costrizione al rapporto sessuale, la
quale cosa costituirebbe una sorta di abuso, di violenza o di prevaricazione sessuale, ma di un
obbligo a mantenere vivo il matrimonio e la famiglia che ne consegue, nella coscienza che 1 rapporti
sessuali costituiscono il luogo dove si rinsalda, non solo spiritualmente e psicologicamente, ma
anche fisicamente il legame tra i due coniugi, che in tal modo, ma non solo, formano una sola carne,
che assume poi il volto dei propri figli, in cui entrambi 1 coniugi si ritrovano e si riconoscono.
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In questo contesto di “debito” nei confronti della reciproca donazione di se stesso all'altra e
viceversa, va letto e compreso il v.4: “La donna non ¢ padrona del proprio corpo, ma il marito;
similmente anche il marito non ¢ padrone del proprio corpo, ma la moglie”. Quando si parla di
“padrone” si intende il possessore di un determinato bene, che gli appartiene in esclusiva e non
glielo si puo sottrarre impunemente. C'¢, quindi, in questo rapporto padrone-bene un forte vincolo
di possesso inalienabile. L'oggetto di tale possesso, o meglio di tale reciproco possesso, € il “corpo
del coniuge”, la quale cosa pone la base alla fedelta coniugale cosi che il marito o la moglie non
possono darsi ad altri, poiché essi non si appartengono pit, in quanto si sono donati reciprocamente,
cosi che l'uno appartiene all'altra e viceversa. Il violare questo patto di fedelta comporta una
profonda rottura non solo a livello fisico, ma anche spirituale, morale e ontologico, poiché, non va
mai dimenticato, i due non solo formano una carne sola, ma sono anche una carne sola. Rompere
questo vaso significa non poterlo piu riaggiustare e, qualora si potessero rimettere assieme i cocci
con il collante della buona volonta e del perdono rimarra sempre un vaso rabberciato.

L'astensione dai rapporti intimi va concordata e dev'essere di breve durata (v.5)

All'interno di questo contenitore legale, qual ¢ il matrimonio, in cui i coniugi si posseggono
reciprocamente in senso fisico per placare la propria incontinenza, Paolo crea anche degli spazi di
continenza, cio¢ delle pause alla libera e reciproca soddisfazione sessuale. Il motivo di questa tregua
sessuale ¢ per dare la possibilita ai coniugi di ritrovarsi non solo fisicamente, ma anche
spiritualmente, poiché 1'uvomo non vive di solo pane, ma anche della Parola di Dio (Mt 4,4),
essendone immagine e somiglianza (Gen 1,27), cio¢ avendo impresso in se stesso 1'impronta di Dio.
Da qui la necessita di riscoprire in se stessi questa impronta divina, costruendo anche su questa il
proprio rapporto coniugale, cosi che vi sia tra 1 due coniugi una convergenza non solo fisica, ma
anche spirituale, la quale cosa rafforza e rinsalda meglio i rapporti tra i due, dando un nuovo senso e
significato anche ai rapporti sessuali, elevando in tal modo la visione del loro matrimonio: da luogo
di mero sfogo della propria incontinenza a luogo d'incontro con il Dio di Amore, di cui essi sono un
riflesso e un sacramento, cio¢ un segno visibile.

Una tregua che tuttavia ha delle sue regole:

a) dev'essere “in_accordo”, cio¢ concordata, poiché mariti ¢ mogli sono proprietari 1'uno
dell'altra e viceversa ed entrambi hanno un comune e reciproco debito coniugale e non
possono piu disporre liberamente di se stessi. Questo accordarsi sulla tregua sessuale dice
implicitamente come il cammino matrimoniale dei due coniugi si sia evoluto spiritualmente
ed abbiano anche compreso come i rapporti sessuali, benché importanti e vitali nel rapporto
a due, non sono sufficienti per creare vincoli e legami profondi e permanenti, avendo
scoperto, 0 quantomeno intuito, come vi sia un altro collante ancora piu potente, quello
affettivo e spirituale. Tregua sessuale, dunque, per dare spazio ad una elevazione anche
spirituale. Ma questa va concordata;

b) la tregua, poi, deve avere una determinata “durata di tempo”, che in genere ¢ da ritenersi
breve, per evitare che l'incontinenza prevalga sulla continenza, non dimenticando mai che se
lo spirito € pronto, la carne ¢ debole (Mt 26,41; Mc 14,38);

c) la tregua, infine, deve “essere motivata”, cio¢ giustificata da interessi superiori, come nel
caso che qui Paolo prospetta: “per la preghiera”, cio¢ uno spazio vitale che viene dedicato a
Dio, per creare un forte legame con Lui e tale che questo si rifletta nel rapporto tra i due,
dando loro una visione ben superiore di un matrimonio quale semplice contenitore legale per
dare sfogo legalmente alla propria concupiscenza, poiché il matrimonio visto meramente in
questa prospettiva non ha molte prospettive.
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Riflessione conclusiva (vv.6-7)

I vv.6-7 concludono la pericope in esame con una riflessione che viene sviluppata al v.7 ed ¢
conseguente al v.6: “Vi dico questo per indulgenza, non per comando”. Una frase tendenzialmente
sibillina. A cosa si riferisce quel “10ob10” (tito, questo), di cui Paolo sta dicendo? All'intera pericope
vv.1-7 o al solo v.5b: “di nuovo siate sul medesimo (intento), affinché satana non vi tenti a motivo
della vostra incontinenza”? Benché qui le posizioni divergano, personalmente ritengo che il v.6 si
riferisca esclusivamente al v.5b. Il pronome dimostrativo “tod10” (tito, questo), infatti, indica in
genere un qualcosa che si € appena detto e che si trova appena prima del pronome. L'espressione,
poi, “Vi dico questo per indulgenza, non per comando”, dove il termine “indulgenza” ha il
significato di “comprensione, di compatimento per le vostre esigenze sessuali”, per cui non appena
avete terminato il periodo della vostra astinenza riprendete pure i vostri rapporti sessuali, rompendo
in tal modo la tregua sessuale, alla quale Paolo sembra riferirsi con quel “Ma vorrei che tutti gli
uomini fossero come me” (v.7a), cio¢ non fossero sposati € non avessero legami di sorta, né
tantomeno esigenze di tipo sessuale, in quanto che Paolo si ¢ dedicato totalmente al Signore,
rinunciando per questo ad una donna, ad una propria famiglia e ad una propria discendenza, cosi
molto importante per gli ebrei tanto da farne un comandamento (Gen 1,28), sublimando, invece, le
sue esigenze sessuali in uno stretto rapporto spirituale con il Signore, con il quale desidera unirsi
ardentemente (Fil 1,21-24M 3,8). Posizione questa che Paolo riprendera e sviluppera con la
pericope vv.32-35, inquadrata all'interno di una prospettiva escatologica (vv.29-31).

Significativa, poi, ¢ la conclusione del v.6: vi dico questo per indulgenza, “non per comando”. In
altri termini, dopo la tregua sessuale concordata tra i due coniugi, ¢ buona cosa che questi tornino
alla convivenza e ai rapporti sessuali. Ebbene, dice Paolo, quasi premunendosi ed aprendo una sorta
di spiraglio, perché invece avvenga il contrario: l'esortazione a tornare insieme dopo la tregua
sessuale non ¢ un comando, cio¢ non ¢ vincolante, ma solo una indulgente comprensione da parte
mia nei vostri confronti; una sorta di compatimento per la situazione in cui vi trovate. Ma, del resto,
concludera Paolo al v.7, quasi a volersi consolare: non tutti sono come me, ma ognuno ha la sua
vocazione.

Consigli ai celibi e alle vedove (vv.8-9)
Testo

8- Dico ai celibi e alle vedove, ¢ buona cosa per loro che rimangano come (sono) anch'io;
9- ma se non sanno dominarsi, si sposino, poiché ¢ meglio sposarsi che bruciare.

Commento ai vv.8-9

Le considerazioni del v.7, cioé l'auspicio che tutti siano non sposati come Paolo, per dedicarsi
interamente al Signore, benché si sappia che cio non ¢ da tutti, trova ora qui ai vv.8-9 la sua pratica
applicazione nel caso dei celibi o, nel senso piu lato e onnicomprensivo, come suggerisce il termine
“ayapolg” (agamois), dei non sposati e delle vedove. Categorie di persone, comunque, che non
sono sposate o lo sono state in passato e, quindi, nel presente liberi da vincoli coniugali. Essi,
pertanto, non appartengono a nessuno (v.4) e sono quindi disponibili per il Signore. A questa
categoria di persone Paolo pone come modello di vita se stesso, tutto dedito in modo appassionato
al Signore, quale dono e offerta di se stesso a lui. Concetto questo che verra in qualche modo
ripreso in Rm 12,1-2 dove Paolo, sottolineando in qualche modo il comune sacerdozio, esorta ad
offrire se stessi, 1 propri corpi, quale sacrificio vivente e gradito a Dio, rinnovandosi ogni giorno
nella propria mente sempre alla ricerca della volonta di Dio e di cio che ¢ a Lui gradito. Concetto
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questo che verra sviluppato qui in 7,32-35.

Tuttavia, al di 1a del proprio desiderio e della propria spiccata vocazione celibataria, che lo consacra
totalmente al Signore, continuando a seguire la logica piu realistica del buon senso, che gia aveva
dimostrato al v.2, Paolo suggerisce, quasi in una sorta di resa incondizionata alla naturale istintualita
propria di ogni essere umano, posta a fondamento della conservazione della specie, di sposarsi in
conformita al principio enunciato al v.1b: “ciascuno abbia la sua donna, e ciascuna abbia il proprio
uomo”, perché “¢ meglio sposarsi che bruciare” di desiderio, che spingerebbe alla fornicazione
(v.2a).

Un comandamento per gli sposati (vv.10-11)
Testo

10- A quelli che sono sposati ordino, non io ma il Signore, che la moglie non si separi dal marito,
11- ma anche qualora si separi, rimanga nubile o si riconcili con il marito - e il marito non ripudi la
moglie.

Commento ai vv. 10-11

Quasi a completamento della pericope vv.2-7, dove si era affermato che “La donna non ¢ padrona
del proprio corpo, ma il marito; similmente anche il marito non ¢ padrone del proprio corpo, ma la
moglie” (v.4), riconoscendo la parita di diritti e di dignita tra i due coniugi, Paolo riprende qui in
qualche modo quell'affermazione, che sembra porre a fondamento e a giustificazione del divieto di
separazione tra i coniugi. L'indirizzo ¢ indubbio e 'area ¢ circoscritta: “A quelli che sono sposati”,
perché sono questi che si posseggono reciprocamente e in modo tale da formare una sola carne, cio¢
una nuova realta ontologicamente definita e. per sua natura, inscindibile, pena la distruzione di tale
nuova realta.

Il comando che Paolo da agli sposati ¢ perentorio e si rifa all'autorita stessa del Signore, quel
Signore che Paolo non ha mai conosciuto, ma i cui comandamenti e la cui parola deve aver appreso
presso le comunita credenti dove ha passato una decina di anni, dopo 1'evento di damasco (35 d.C.)
e prima di iniziare il suo primo viaggio missionario (45 d.C.). Paolo, quindi, riporta qui cio che ¢
gia patrimonio della chiesa primitiva, che si rifa all'insegnamento di Gesu e che tale deve ritenersi,
perché ¢ un insegnamento che va contro corrente sia con riguardo alla cultura ebraica che alla stessa
Legge mosaica, tanto che 1 discepoli esclameranno: “Se questa ¢ la condizione dell'uomo rispetto
alla donna, non conviene sposarsi” (Mt 19,10). Un insegnamento, quindi, innovativo anche per il
mondo pagano, da cui 1 Corinti provenivano.

Proprio per il fatto che 1 coniugi formano tra loro una sola carne, cioé¢ un'unica e nuova realta,
ontologicamente costituita non solo dalla reciproca volonta di accoglienza e convivenza, ma anche,
questa, suggellata dal rapporto sessuale, che dice la compenetrazione dei due corpi quasi a farne
uno soltanto, il cui volto tangibilmente significativo nonché sacramentale sono 1 figli. Proprio per
tale fatto non ¢ ammissibile la separazione, che qui va intesa come divorzio, cio¢ irreparabile rottura
della nuova realta coniugale e tale da rendere nuovamente liberi e indipendenti i coniugi.

Paolo, pur ammettendo in qualche modo la separazione di fatto, cio¢ la semplice non convivenza tra
1 due coniugi, tuttavia attesta che la donna deve rimanere o nubile o riconciliarsi con il marito. Il
divieto di risposarsi nasce dal fatto che in realta, anche se separata dal marito, la donna ¢ e rimane
comunque sposata al marito, poiché se l'unione tra i due, da un punto giuridico ¢ frutto di un
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contratto normato dalla legge, dagli usi e costumi, e in quanto tale puo essere rescisso, tale unione
va ben oltre ai meri aspetti giuridici, poiché nel rapporto a due non vengono implicati soltanto dei
diritti e dei doveri, ma altresi due persone, due storie, due volonta, due corpi, due esseri umani, che
si fondono assieme in modo tale da costituire una nuova realta spirituale ed ontologica, che assume
una configurazione giuridica e sociale, ma che va compresa come una nuova entita a se stante e
ontologicamente costituita e che permane al di 1a degli aspetti legali e giuridici. Proprio per questo,
va da sé che quanto vale per la donna, vale parimenti per I'vomo, perché entrambi si posseggono
reciprocamente (v.4), tant'¢ che il risposarsi dei due coniugi separati era considerato fin dai primi
tempi della chiesa come un adulterio, per l'inscindibilita del rapporto tra i due, consacrato davanti a
Dio*'. Da qui il divieto per il marito, a cui era demandato giuridicamente il diritto di ripudio che
invece era negato alla donna, anche se non in modo assoluto presso il mondo pagano o presso lo
stesso mondo ebraico della diaspora*.

La questione dei matrimoni, in cui uno dei due coniugi ¢ divenuto credente (vv.12-16)
Testo a lettura facilitata

Matrimoni pagani dove un coniuge diviene credente (vv.12-13)

12- Agli altri dico, 10 non il Signore, se un fratello ha una moglie non credente e essa acconsente di
abitare con lui, non la ripudi;

13- e (la) moglie, se questa ha un marito non credente e questo acconsente di abitare con lei, non
ripudi il marito.

La motivazione (v.14)

4- Infatti, il marito non credente viene santificato nella moglie e la moglie non credente viene
santificata nel fratello; poiché¢ allora i1 vostri figli sarebbero impuri, invece ora sono santi.

In caso di incompatibilita della convivenza, il matrimonio ¢ da ritenersi sciolto (vv.15-16)

15- Ma se il non credente si separa, si separi; in tali circostanze il fratello o la sorella non sono
vincolati. Dio vi ha chiamati (a vivere) in pace.

16- Infatti che cosa sai (tu), donna, se salverai il marito? O che cosa sai (tu), uomo, se salverai la
moglie?

Note generali

La questione che qui si pone non riguarda i matrimoni misti, cio¢ tra un credente e una pagana e
viceversa, poiché questo tipo di matrimoni sembrano essere proibiti da Paolo, 1a dove si concede
alla vedova di risposarsi, ma questo deve avvenire “soltanto nel Signore”, cio€¢ con un matrimonio
tra credenti davanti al Signore (v.39). Il problema che qui viene affrontato riguarda quei matrimoni
pagani dove uno dei due coniugi ¢ diventato credente, mentre l'altro ¢ rimasto non credente. Che
fare in questo caso? E quanto ai figli, cosa fare? La soluzione che Paolo propone ¢ duplice: umana
(vv.12-13) e spirituale nel contempo (v,14). Quanto alla prima, il matrimonio non trova ostacoli se i
due coniugi, nonostante le sostanziali differenze di credo, convivono pacificamente; quanto alla
seconda, Paolo punta molto sulla grazia, cio¢ sull'opera di Dio che agisce nel credente, il quale con

41 Cfr. Mt 5,32; 19,9; Mc 10,11-12; Lc 16,18
42 Sulla questione cfr. R. De Vaux, Le istituzioni dell'Antico testamento, ed. Casa Editrice Marietti, Genova, III
edizione 1977, ristampa 2002; pagd4-45
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la sua vita santifica il legame di amore tra i due coniugi, cosi come il frutto di questo amore, i figli.

Tuttavia, qualora le diversita di fedi siano tali da creare delle tensioni o dei problemi di convivenza
all'interno della coppia, poiché la fede incide profondamente nel modo di vedere le cose, di
valutarle, nel modo di pensare, di educare 1 figli, e il non credente decide di separarsi dal credente,
ebbene, dice Paolo, che si separi pure, ma, a diversita di un matrimonio tra credenti, questa
tipologia di coniugi sono liberi dal vincolo matrimoniale e il credente puo risposarsi.

Commento ai vv.12-16

Matrimoni pagani dove un coniuge diviene credente (vv.12-13)

Prosegue la lista delle raccomandazioni, che Paolo rilascia ai Corinti, secondo quanto questi
avevano richiesto nel loro scritto (v.1a). Situazioni diverse e complesse che 1 Corinti si trovavano a
dover affrontare a motivo della loro scelta di vita, compiuta in mezzo ad una societa di pagani, da
cui essi provenivano, portandosi con s¢ il loro bagaglio culturale, fatto di tradizioni, di educazione,
di relazioni di parentela e di amicizie, nonché di matrimoni o di fidanzamenti. Come comportarsi,
dunque? Si tratta, quindi, di una sorta di casistica che qui Paolo crea nel dare una risposta
compatibile con la nuova vita in Cristo e con le esigenze della nuova fede.

Qui Paolo affronta un nuovo caso, quello di matrimoni celebrati secondo il rito pagano, tra due
pagani, di cui uno successivamente ¢ divenuto credente. Lo fa presentando il caso del credente, qui
definito come “fratello”, secondo il linguaggio proprio dei primi cristiani, che si autodefinivano tra
loro con i termini di “fratello” e “sorella”, lasciando intravvedere in questi la comune paternita
divina nella comune ed unica fede, che li ha resi fratelli e sorelle in Cristo, di cui condividono anche
la comune paternita divina (Gv 20,17b). Sara soltanto ad Antiochia che i1 credenti, definiti solo
“discepoli”, verranno chiamati per la prima volta “cristiani” (At 11,26b), termine questo che ricorre
in tutto il N.T. soltanto tre volte®.

Si noti come qui Paolo, per affrontare un medesimo problema, spende due versetti sostanzialmente
identici: uno dedicato al “fratello” che si trova sposato ad una non credente (v.12); e uno dedicato
ad una moglie credente che si ritrova sposata con un non credente (v.13). Paolo non ¢ uno che
spende parole in piu se queste non servono, né uno che si ripete inutilmente. Tuttavia i vv.12 e 13
sono la fotocopia l'uno dell'altro, cambiano solo gli attori, maschile l'uno, femminile l'altro,
lasciando in tal modo intravvedere la parita di diritti e di dignita tra 1'uvomo e la donna e, forse, va
aggiunto anche per una questione di chiarezza, che eviti fraintendimenti in questioni cosi delicate,
considerata la pesante condizione di vita in cui si trovava la donna, tutta a favore dell'uomo.

Paolo esordisce precisando che quanto egli sta per dire, a differenza di quanto aveva appena detto al
v.10, ¢ soltanto un suo parere, un suo consiglio e non proviene dal Signore e, pertanto, sembrerebbe
lasciar intendere che non ¢ vincolante, ma certamente pesa come una direttiva che non va trascurata,
considerata la fonte apostolica.

I consiglio apostolico, pertanto, ¢ che il marito, divenuto credente, non ripudi la moglie e viceversa,
ma rimangano nello stato e nella condizione di vita in cui si trovano nel momento della chiamata
(v.17), cio¢ sposati tra loro con rito pagano. Dio, infatti, chiama gli uomini a vivere tra loro in pace
(v.15¢), senza sconquassare la loro vita, che, comunque, con la chiamata cambia di senso e di
orientamento.

43 Cfr. At 11,26;26,28; 1Pt 4,16
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La motivazione (v.14)

La motivazione di questa direttiva non ¢ soltanto antropologica, cio¢ il continuare a vivere il proprio
amore nell'armonia e negli equilibri creati nella vita di coppia, ma ¢ soprattutto teologica: il
credente, chiamato a condividere in Cristo la vita stessa di Dio, ne condivide anche la sua santita,
che ¢ prerogativa di Dio, ed ¢ a Dio consacrato per la sua fede e il suo battesimo, con i1 quali € stato
cristificato. In altri termini, il credente, per aver accolto esistenzialmente la Verita del Vangelo, ¢
divenuto dimora di Dio (Gv 6,56; 14,17.23) e luogo dell'azione di Dio in mezzo agli uomini, poiché
non ¢ piu lui che vive, ma Cristo vive ed opera in lui (Gal 2,20a), essendo egli divenuto, per la
Parola accolta, proprieta di Dio e facendo parte di un regno di sacerdoti e di un popolo santo (Es
19,5-6).

In questo contesto di santita e di sacralita, dove vive ed opera Dio nel credente, tutto viene
santificato e sacralizzato, anche quella nuova realta antropologica ed ontologica che ¢ venuta a

costituirsi con il matrimonio e in cui anche il marito e i figli vivono.

In caso di incompatibilita della convivenza, il matrimonio ¢ da ritenersi sciolto (vv.15-16)

Benché il credente, a motivo della sua fede, crei un contesto di santita e di sacralita attorno a s¢,
santificando e consacrando il suo matrimonio, tuttavia, perché tale contesto operi efficacemente
anche sugli altri membri della famiglia, ¢ necessario che questi siano disponibili ad accoglierlo o
quanto meno non vi si oppongano e lo rispettino, diversamente diventa ineluttabile la rottura dei
rapporti e la fine di questa nuova realta, che ¢ la famiglia. Una situazione questa che verra in
qualche modo attesta successivamente da Mt 10,35-36, a testimonianza della difficile situazione in
cui venivano a trovarsi i credenti anche all'interno degli affetti familiari: “Sono venuto infatti a
separare il figlio dal padre, la figlia dalla madre, la nuora dalla suocera: e 1 nemici dell'vomo
saranno quelli della sua casa”. Affermazione questa che verra ripresa da Lc 51-53: “Pensate che io0
sia venuto a portare la pace sulla terra? No, vi dico, ma la divisione. D'ora innanzi in una casa di
cinque persone si divideranno tre contro due e due contro tre; padre contro figlio e figlio contro
padre, madre contro figlia e figlia contro madre, suocera contro nuora € nuora contro suocera".

In un simile contesto di conflittualita ¢ facile pensare che il non credente, rifiutando la nuova
situazione inattesa, possa anche respingerla e, di conseguenza, voglia separarsi. Si noti come Paolo
lasci qui l'iniziativa della separazione al “non credente” e in qualche modo 1'acconsenta, ma non
cosi per il credente, poiché questi con la sua presenza ha santificato il suo matrimonio, validandolo
in qualche modo davanti al Signore, che in lui ¢ presente ed opera, ricadendo per cio stesso nel
divieto di separazione (v.10). In questo stato di cose il credente subisce l'azione del non credente,
che fa fallire il progetto di salvezza, che Dio stava operando nel credente, cosi che questi puo
ritenersi libero da un vincolo matrimoniale sconsacrato, qual'era prima e quale ¢ divenuto dopo,
essendoci stato il rifiuto da parte di uno dei due coniugi di tale vincolo santificato.

Del resto, dice Paolo, quasi a consolazione del credente, “che cosa sai (tu), donna, se salverai il
marito? O che cosa sai (tu), uomo, se salverai la moglie?”. Ebbene, sembra concludere, lascialo/a
andare per la sua strada e tu continua su quella del Signore, poiché la sua opportunita 1'ha avuta.
Un'esortazione a rimanere nello stato di vita in cui si ¢ stati chiamati (vv.17-24)

Testo

Enunciazione del principio (v.17)
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17- Se non (ricorre uno di questi casi), (ognuno) cammini cosi come il Signore ha attribuito a
ciascuno, come il Signore ha chiamato ciascuno. E cosi dispongo in tutte le chiese.

Esemplificazione riguardante i giudeocristiani e gli etnocristiani (vv.18-19)

18- Chi ¢ stato chiamato (da) circonciso, non (lo) nasconda; chi € chiamato con (il) prepuzio, non si
circoncida.

19- Niente ¢ la circoncisione e niente ¢ il prepuzio, ma (cid0 che conta ¢) l'osservanza dei
comandamenti di Dio.

Esemplificazione riguardante la propria condizione di schiavo o di libero (vv.20-24)

20- Ciascuno (rimanga) nella vocazione in cui fu chiamato, in questa resti.

21- Sei stato chiamato da schiavo, non darti pensiero; ma anche se puoi diventare libero, piuttosto
traine vantaggio.

22- Infatti, il servo che ¢ stato chiamato nel Signore ¢ liberto del Signore; similmente il libero che ¢
stato chiamato (nel Signore) ¢ servo del Signore.

23- (A caro) prezzo siete stati comperati; non diventate servi degli uomini.

24- Ciascuno in cio che ¢ stato chiamato, fratelli, in questo resti presso Dio.

Note generali

La pericope in esame (vv.17-24) ¢ delimitata da una inclusione complessa, data dall'enunciazione
del v.17, che trova il suo corrispondente tematico sia al v.20 che al v.24; mentre 1 vv.20.24 formano
a loro volta, in senso piu tecnico, una terza inclusione in quanto vi € una ripetizione non solo
tematica, ma anche il ripetersi della stessa frase in entrambi i versetti. Vi € quindi una sorta di tripla
inclusione: le prime due, vv.17.20; 17.24, piu tematiche che per ripetizione di stessi termini, benché
in tutti tre 1 versetti ricorra il verbo “chiamare” che crea un filo logico e tematico, che caratterizza la

pericope; la terza ¢ data dai vv.20.24, in cui 1 versetti si ripetono sostanzialmente identici.

Una pericope la cui finalita ¢ quella di affrontare 1 diversi stati di vita da cui provenivano e in cui si
trovavano i credenti al momento della loro conversione e che poi formavano le prime comunita,
portando in queste tutto il loro carico di problemi culturali, educativi, religiosi e morali. Paolo qui
ne affrontera due, quelli che andavano probabilmente per la maggiore e che investivano tutte o
quasi tutte le comunita credenti dell'epoca, tant'e¢ che egli affermera che “cosi dispongo in tutte le
chiese” (v.17b): la convivenza di giudeocristiani ed etnocristiani (vv.18-19) e quella tra schiavi e
padroni o, in senso piu generico, schiavi e liberi (vv.20-24). Un tema quest'ultimo che verra ripreso
in qualche modo anche in 11,20-22 al riguardo della Cena del Signore, dove c'era chi, benestante,
mangiava e beveva, riempiendosi la pancia; mentre altri, meno abbienti e ghettizzati, pativano la
fame.

Il primo caso (vv.18-19) riguarda i rapporti tra giudeocristiani ed etnocristiani, due categorie di
persone che non sempre avevano una facile e pacifica convivenza a motivo prevalentemente dei
giudeocristiani, quasi sempre giudaizzanti. Questi, pur abbracciando il messaggio del Vangelo,
continuavano a vivere secondo la Legge mosaica, ritenendo che per accedere alla salvezza portata
da Cristo si dovesse passare attraverso la Legge mosaica (At 15,1), il cui segno visibile era la
circoncisione, che volevano imporre anche agli etnocristiani, cio¢ a quei cristiani che provenivano
dal paganesimo, che certamente non avevano alcuna intenzione di sottoporsi alla Legge mosaica e
tanto meno farsi circoncidere. Un problema questo che emergera evidente nella Lettera ai Galati
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(Gal 5,2-4; 6,12-13.15) e che causera il primo concilio della storia della chiesa, quello di
Gerusalemme (49 d.C.), che Luca raccontera in At 15,1-33 e al quale fa anche un vago accenno Gal
2,1-10.

Il secondo stato di vita considerato (vv.20-24) era quello di coloro che provenivo dai bassi ceti
sociali, in genere formati da servi e schiavi, che, convertitisi, si ritrovavano a vivere con altri
convertiti provenienti, invece, da ceti sociali benestanti se non ricchi, a cui appartenevano le
persone libere o 1 liberti. Una simile situazione viene testimoniata dallo stesso Paolo nella Lettera a
Filemone, dove Onesimo, schiavo di Filemone, si era convertito cosi come era convertito il suo
padrone, Filemone. Quale rapporto, quindi, viene a stabilirsi tra le due categorie cosi contrapposte e
socialmente inconciliabili, ma tuttavia entrambe credenti nello stesso Cristo, unite dalla medesima
fede e partecipanti alla medesima Cena del Signore, cosi che sottolineera Paolo in Gal 3,28: “Non
c'¢ piu Giudeo né Greco; non c'¢ piu schiavo né libero; non c'¢ pitt uomo né donna, poiché tutti voi
siete uno in Cristo Gesu™?

Paolo dara qui delle direttive generali, che sono piu che altro indicazioni tematiche su cui riflettere,
dando in tal modo spazio ai responsabili delle comunita di applicarle, adattandole alle loro esigenze.
Commento ai vv.17-24

Enunciazione del principio (v.17)

Il v.17 ¢ di transizione, perché concludendo la pericope vv.12-16, agganciandosi a questa (v.17a),
introduce quella successiva vv.18-24. Una pericope quest'ultima, la cui tematica era gia stata
affrontata in qualche modo in quella precedente (vv.12-16), dove Paolo esortava entrambi i1 coniugi,
di cui uno dei due si era successivamente convertito, a continuare il loro matrimonio, rimanendo
nello stato di vita in cui essi si trovavano al momento della conversione di uno dei due, a meno che
il coniuge pagano non decidesse per la separazione, cambiando quindi il loro stato di vita in atto.

L'esortazione, pertanto, del v.17 non poteva che essere in linea con la pericope vv.12-16, che qui
(vv.18-24) viene in qualche modo ripresa e meglio focalizzata nel tema che era rimasto in ombra:
“(ognuno) cammini cosi come il Signore ha attribuito a ciascuno, come il Signore ha chiamato
ciascuno”. In altri termini, ciascuno continui a vivere nel modo in cui ¢ capace di vivere e nello
stato e condizione di vita in cui si trovava al momento della “chiamata”, cio¢ della propria
conversione. Questa, infatti, non incide sulla propria condizione o stato di vita di sposato, di
circonciso o incirconciso, di ricco o povero, di schiavo o libero, del proprio essere uomo o donna,
ma incidera profondamente e radicalmente nel modo di vivere questa condizione e questo stato di
vita, in cui ci si trovava al momento della propria conversione, poiché l'adesione esistenziale al
Vangelo apre ad una nuova visione delle cose, della propria vita e delle proprie relazioni, del
proprio modo di vedere e sentire le cose e di orientamento della propria vita.

Eccezione a questa regola di continuita di stato e condizione di vita ¢ il caso riportato al v.15,
richiamato in apertura del v.17. Una regola questa che Paolo dispone in modo univoco per tutte le
chiese, rilevando in tal modo I'uniformita del suo insegnamento, che tende a plasmare nell'unita il
modo di vedere e di sentire della Chiesa nascente.

Esemplificazione riguardante i giudeocristiani e gli e